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One of the common concerns of Allameh Tabatabai and Martin Heidegger has 

been the meaning of life and taking it for them is the purpose of life. Each has 

responded to it according to their own intellectual foundations. Allameh proves 

the purposefulness of the created world, including human being, through the 

attribute of God's wisdom. He believes that living in the light of belief in God 

and adherence to morality and human being behavior makes sense our life, but 

from Heidegger's point of view, what makes Dasein’s life meaningful is being 

in the world. Contrary to Allameh, Heidegger believes that human being himself 

creates values and that no external criteria can be set for values. He divides 

Dasein into genuine and non-genuine based on attention to death and liberation 

from the domination of others. Both philosophers believe in the meaning of life, 

with the difference that Allameh believes that human being discovers the 

meaning of life, but Heidegger says Dasein falsifies the meaning of life. Both 
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philosophers believe in the meaning of life, with the difference that Allameh 

believes that human being discovers the meaning of life, but Heidegger says that 

Dasein forges the meaning of life and Allameh's intellectual basis is to prove the 

meaning of the Qur'an and human being nature, while Heidegger's intellectual 

basis is Dasein's conscience and death. 

Keywords: Allameh Tabatabai, Martin Heidegger, The Meaning of life. 

Introduction 

One of the basic questions that arise for every thinking person during daily life 

is why should one live? Is life worth living? In facing the question of the 

meaning of life, there are three main views: nihilists, followers of naturalism, 

and supernaturalists, each of whom has presented their own opinions in this 

regard. The meaning of "goal" is one of the most widely used meanings that both 

theologians of monotheistic religions and analytical philosophers have 

considered for the meaning of life. Allameh Tabatabai, while stating the direct 

and deep connection between religiosity and the meaning of life, believes that 

since human being has no goal in life, except salvation and happiness, then 

defining the meaning of life is essential. Heidegger has expressed human being 

concerns and important aspects of his life in different ways. When Heidegger, 

from categories such as God, sacred space, true existence, reality and projection, 

and various states of human beings, such as the fall, heartbreak, daily life, the 

difference between genuine and non-genuine human being, the question of truth 

and attention to poetry and original spiritual thinking, attention to human being 

as Dasein, in order to understand the meaning of existence and emphasize the 

responsibility of human being in front of his existence, etc., all this indicates that 

he tries to find the original meaning in order to understand the meaning of  

human being life. 

According to Allameh, the beings that are in the world are constantly in motion, 

and these beings, in addition to needing an active cause or stimulus, also need 

an ultimate cause or destination, because from a philosophical point of view, 

luck and chance, whether from the active cause or not from the point of view of 

the ultimate cause, is not possible. Therefore, every movement and current, 

whether conscious or otherwise, is moving toward an end and a goal, so that the 

moving defect is removed. But Heidegger believes that the achievement of the 

meaning of life is conditional on criticizing the modern meaning of life. He 
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basically criticizes the false meaning that modern thinkers have prepared for 

human being life, which means that understanding Heidegger's opinion about 

the meaning of life is without criticism. He does not accept modernity and 

traditional metaphysics, he does not accept the meaning of falsification of 

modern life and criticizes the epistemological, ontological, moral and political 

aspects of the modern world view. 

According to Allameh, one of the most important figures in the world of creation 

is human being, who were all the same in nature. When a person looks inside 

himself, he realizes the desire for survival and immortality, which is one of the 

goals and the most important goal of life. Like Allameh, Heidegger also believes 

that human being is looking for the meaning of life in this world. Heidegger 

believes that thinking about death and paying attention to it causes Dasein to go 

beyond everyday affairs, and this in itself the cause of the meaning of life. From 

other points of view, the meaning of life depends on human being thinking, 

conscious decision-making and the death of consciousness. The criticism that 

can be made on Heidegger is that according to the evidence of human being life, 

thinking about death is not the only way to give meaning to life, but there are 

other factors that give direction to life and make it meaningful. If people are seen 

who live a meaningful life regardless of death. 

Conclusion 

Allameh and Heidegger both pay attention to the conscious choice of human 

being in all the goals that are important for the creation of human being in 

Allameh's view, although he did not explicitly state it, but conscious choice 

plays an essential role, no human being can achieve the goal for which God has 

created intended to achieve. According to Heidegger, what gives meaning to 

human being life is his conscious choice and not following others. 

The difference between Allameh and Heidegger is that Allameh considers 

religion to be one of the most important factors that give meaning to life, while 

Heidegger was oblivious to the role of religion and the supernatural to deal with 

the meaninglessness of life, and in the process of giving meaning to life has not 

determined its position on the existence of God. 
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 معنای زندگی از دیدگاه علامه طباطبایی ای مقایسهبررسی 

 1و مارتین هایدگر

 3صادق خوشخو2،مرجان عسگری بابادی

 چکیده

مراد از  .است های مشترک علامه طباطبایی و مارتین هایدگر معنای زندگی بودهیکی از دغدغه

مبانی فکری خود به آن  توجه به هر کدام با؛ که استی زندگی نزد آنها هدف از زندگی امعن

معنای ه نقد بهایدگر  ؛استبا معنای زندگی فراطبیعی  اند. رویکرد علامه در رویاروییپاسخ داده

سبب  ،زندگی مدرن و تفکر مابعدالطبیعی سنتی پرداخته و معتقد است غفلت مابعدالطبیعی سنتی

ریق ط . علامه ازشناسی بنیادی به شناخت موجودات پرداخته شودجای هستیشده است که به

قد وی معت .کندهدفدار بودن جهان خلقت از جمله انسان را اثبات می ،صفت حکیم بودن خدا

ولی از  .کندرفتار انسانی معنا پیدا می بندی به اخلاق وندگی در پرتو اعتقاد به خدا و پایاست ز

است. هایدگر برخلاف علامه  «در جهان بودن»شود دازاین می هایدگر آنچه باعث معناداری نظر
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 توان معیار بیرونی برایآورد و نمیوجود میهها را بانسان خودش ارزش بر این باور است که

 اصیل و اساس توجه به مرگ و رهایی از تسلط دیگران بهها قائل شد. وی دازاین را برارزش

که علامه  با این تفاوت ؛کند. هر دو فیلسوف به معناداری زندگی معتقدنداصیل تقسیم میغیر

ا گوید دازاین معنای زندگی رهایدگر میاما  ،کندمعتقد است انسان معنای زندگی را کشف می

در حالی  ،مبنای فکری علامه برای اثبات معنای زندگی قرآن و فطرت انسان است .کندمیجعل 

 است.مبنای فکری هایدگر وجدان و مرگ دازاین  که

 .معنای زندگی، هایدگر، علامه طباطبایی، دازاین، دین ها:کلیدواژه

 مقدمه .1

آید این می متفکر پیشهای اساسی که در طول زندگی روزمره برای هر انسان یکی از پرسش

نوان سوالاتی از این قبیل تحت ع است که چرا باید زندگی کرد؟ آیا زندگی ارزش زیستن دارد؟

فیلسوفان با توجه به مکاتب فکری خود و برخی  .گیرندمورد بحث قرار می معنای زندگی

کنند. در عصر  ببیناند تا مختصات یک زندگی معنادار را تنموده رویکرد فلسفی متفاوت، تلاش

پرداختن به مبحث معنای زندگی  ،استآن، بحران معنا و معنویت  اصلی ةکنونی که مشخص

اه دیدگ دیدگاه عمده وجود دارد:در رویارویی با پرسش معنای زندگی سه د. دار اهمیت زیادی

 ستیهغایت دانستن جهان زندگی و عبث و بی معنا دانستنبا بیکه ها است نخست از آن نهیلیست

ساس است. اسنتی بی ها و عقاید دینی ونظر آنها تمام ارزش ارزشی برای زیستن قائل نیستند. از

ری وجود داشته باشد، شرایط بش برخی از پیروان این گرایش معتقدند که حتی اگر خدایی هم

 تکند، به سبب اینکه انسان همیشه و بطور ثابمی دارای امری ذاتی است که رشد معنا را نفی

دست نیاورده است و یا اینکه با آنکه به آن هپی آن هست را بکه در ناراضی است؛ یا هنوز چیزی

 برعکس این گروه، پیروان. (Metz, 2001, p15)ملال هستیمدر هنوز  ،پیدا کردیم دسترسی
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به معنای  دستیابی طبیعی انگاری معتقدند که زندگی معنادار است و شرایط لازم و کافی جهت

 علوم بشری است؛ وجود دارد ةواسطهدر این جهان مادی و جهانی که قابل شناخت ب زندگی

.(Metz, 2007, p203) راطبیعت دیدگاه ف ،متفکران و فلاسفه است دیدگاه سوم که مقبول اکثر

عنا سبب ارتباط خاصی که با قلمرو فراطبیعی دارد مزندگی  فرد به . آنها معتقدند کهاستباوری 

محوری که خود این دیدگاه به دو نظریه محض خدامحوری و روح استدارای غایت  دار و

سیر معنای زندگی، تف ترین تفسیر ازترین و قابل قبولمهم  (Metz, 2001, p5).ت تقسیم شده اس

ود شنظریه زمانی زندگی انسان معنادار می ؛ طبق ایناستخدامحوری بوده که نظریه هدف الهی 

حظه لحظه به ل بر این اساس .نظر گرفته است، محقق شود خداوند برای جهان درکه هدفی که 

 د.الانه در زندگی خودش معنایابی کناست و بر انسان لازم است که فع زندگی معنادار

تقد است: مع ضمن بیان ارتباط مستقیم و عمیق بین دینداری و معنای زندگی علامه طباطبایی

پس مشخص نمودن معنای زندگی  ،ندارد جز رستگاری و سعادتهچون انسان در زندگی هدفی ب

 .امری ضروری است

مسئولیت و  با تمرکز بر وجود فرد،ها در بین مکاتب قرون اخیر در غرب اگزیستانسیالیست

 ةبرجست هایدگر که جزء متفکران. انداین موضوع پرداخته بیش از سایر مکاتب بهانسان، انتخاب 

-ی دغدغهوبر تفکر بعد از خودش تأثیر زیادی داشته است.  آیدحساب میهاین رویکرد فلسفی ب

 وقتی هایدگر از های مختلف بیان کرده است.مقولات مهم زندگی او را به شیوه های انسان و

شدگی و حالات پرتاب بودگی ودا، ساحت مقدس، وجود حقیقی، واقعمقولاتی همچون خ

از  اصیل، سوال، تفاوت انسان اصیل و غیرروزمرگیشوره، جمله سقوط، دل گوناگون بشر از

هم معنای وجود برای ف مثابه دازاینهتفکر اصیل معنوی، توجه به انسان ب حقیقت و توجه به شعر و

ست ها حاکی از این ااین کند، همةسوال میاش و....و تاکید بر مسئولیت انسان در مقابل هستی
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 .(3، ص1393،)قربانی ل را بیابدیکند تا معنای اصمی که برای فهم معنای زندگی انسان تلاش

های مهم ست که موضوع معنای زندگی از چالشضرورت انجام این پژوهش به آن جهت ا 

اه گ. با توجه به اهمیت این موضوع تلاش شده تا دو دیداستویژه انسان معاصر هب ،فکری انسان

وجه ت ه طباطبایی و هایدگر پرداخته شود.جهانی با محوریت علام متفاوت و تاثیرگذار در اندیشة

یلسوفان ف هایهای وی با اندیشهای برای مقایسه اندیشهتوان زمینهمعنای زندگی را می هایدگر به

زندگی را  معنای با این تفاسیر نگارنده مقایسة دیدگاه هایدگر و علامه در مسالة. دانست مسلمان

  واجد اهمیت خاصی دانسته و در این نوشتار بدان پرداخته است.

کری ای از علی عسشود: مقالهاشاره می هانوشته شده که به چند مورد آن در معنای زندگی مقالاتی

ت نوشته شده اس« اندیشی و معنای زندگی در نزد هایدگرمرگ» و همکارانش تحت عنوان یزدی

که به بررسی معنای زندگی و نقش مرگ در تفکر هایدگر از معنای زندگی اشاره کرده است.  

ظرات را نوشته است که به ن« معنای زندگی از نگاه علامه طباطبایی»مصطفی خلیلی نیز مقاله 

هایدگر و جستجوی معنای  »ای با عنواندر مقالهنیز قدرت الله قربانی   علامه پرداخته است.

ید مرتضی حسینی س در این مقوله توجه کرده است.و نقد آن هایدگر  به دیدگاه«  زندگی

با  «معنای زندگی»خدا و آفرینش با  ةبررسی رابط»ای تحت عنوان مقالههمکاران شاهرودی و 

ه به مبدئیت معنای زندگی را با توج این مقاله بهاند که در نوشته« تأکید بر دیدگاه علامه طباطبایی

  .اندالهی پرداخته

 اضرح نوآوری مقالة ؛انداین مقالات به تطبیق نظر علامه با هایدگر نپرداخته از هیچ کدامدر 

 اند.که هر دو به نوعی دغدغه معنای زندگی را داشته استتطبیق نظر علامه با هایدگر 
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 معنای زندگیمقصود دو فیلسوف از  .2

معادل واژه  .برندمیمعانی مطلوب، غایت و هدف بکار به را  (meaning) «معنا»فیلسوفان معاصر 

 گوینداست و زمانی که از معنای زندگی سخن می« خواسته»یا « هدف»این کلمه در فارسی 

هدف، کارکرد یا نقش معنا بیشتر معادل ارزش،  در جهان غرب .است« هدف زندگی»مقصود 

-از پرکاربردترین معانی بوده که هم الهی« هدف  »معنای . (64 ص ،1390بیات، ) رودکار میبه

، بیات) دناحساب آوردههدانان ادیان یکتاپرستی و هم فیلسوفان تحلیلی برای معنای زندگی ب

نمایان بدون شک با مشخص شدن هدف زندگی، ارزش داشتن و کارآیی آن  .(55 ص ،1390

توان گفت که تفاوت چندانی بین معنای هدف با ارزش در بحث معنای زندگی می پسشود. می

-تاثیر چندانی در سرنوشت بحث نمیی فرض تفاوت داشتن این دو معن .و کارکرد وجود ندارد

زندگی  ،رسد که از نظر علامهنظر میهب د.نتلازمبه سبب اینکه هدف و ارزش م ؛اشدبته تواند داش

ان منظور تومی بنابراین. استمندی زندگی ارزشاز آفرینش انسان را دنبال کند، که هدف الهی 

ر بحث معنای بعلاوه مقصود علامه د شمار آورد.هبرا همان هدف زندگی  ،ای زندگیناز مع

گیری واژة معنای زندگی کارههای ایشان، بهرچند که در نوشته است،زندگی، هدف زندگی 

ر داز هدف و مقصد  انشود که منظورشمشخص می ایشاندقت در سخنان  ولی با معمول ناست،

معناداری  کند،اراده میتفسیری که علامه از هدف  و لازمة استزندگی همان معنای زندگی 

 .استدگی زن

 ن خودو ای است نمثابه دازایانسان به مسألةشناسی بنیادی و نظام فکری هایدگر وجودمحور 

 گاه هایدگراز دید روو از ایناهمیت جایگاه اصلی انسان در نظام وجودی جهان بوده از حاکی 

، (Existence)«وجود»به معنی آلمانی  واژة ( Dasein)«دازاین» معنای زندگی حائز اهمیت است.

. قبل از هایدگر نیز از این کلمه استفاده شده استهایدگر  یکی از مفاهیم بنیادی در فلسفة
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. وی هستی خاص انسان را با اصطلاح دازاین معلوم هایگر تلقی جدیدی ازآن ارائه دادولی 1،بود

بخش معنای وجود در خود قابل شناخت است و تجلی مندی. نزد هایدگر دازاین با زمانکرد

 -خویش است با همه وجود دآن جهت که نگران وجو است ازدازاین وجود آدمی  زمان است.

ه ما هستیم، در روزمرگی متوسط ما، تعریف دازاین از نظر هایدگر آنچ های دیگر فرق دارد.

دازاین  (.282ص ،1368)ریکور،  هانری کربن آن را به واقعیت بشری ترجمه کرده است .است

 یعنی در فلسفة هایدگر نوعی ،داندپذیر میود را تنها از طریق دازاین امکانهایدگر شناخت وج

کند تا لاش میت شناسی استشود که علاوه بر اینکه مقوم هستیتاسیس میشناسی بنیادی انسان

ی، . در این تحلیل، مختصاتی مثل هر روزگاکثر اوصاف وجودی انسان را شناسایی و تحلیل کند

ه انسان گیرد ککند و نتیجه میسی میربر را مندی و عافیت طلبی و همانند آنمندی و جهانزمان

دارد و شناخت جایگاه حقیقی انسان و اوصاف وجودی انسان با جهان پیرامون خود ارتباط ذاتی 

 توان گفت معنای زندگی انسان وابستهپس می .های وجودی ممکن استبا شناخت این امکان

، درو و مطیع دیگران باش؛ اگر در این جهان دنبالهکندبه جهانی است که در آن زندگی می

معناداری  زندگی اصیل و ،دیگر نباشدهای وابسته و پیرو دازاین رمعنایی دارد ولی اگزندگی بی

 خواهد داشت.

 

                                                           

در اند. این واژه  قبل از هایدگرمعنای وجود هر موجود به کار بردهه. برخی از فیلسوفان آلمانی واژه دازاین  را ب1

بودن در  معنایهمود استفاده قرار گرفته است و در اگزیستانسیالیسم ب (existence)فلسفه هگل به معنای وجود

و  (human existence در نظریات یاسپرس و هایدگر به معنای وجود انسانی) (being- in-the-word) جهان

کار گیری دازاین به( به کار رفته است. the being of man -in-the-word بودن انسان در جهان )

 تص به انسان است اشاره کند.ختوسط هایدگر بدان دلیل است تا به تجربه وجودی که م
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 مندی و معناداری هستی انسان و جهانغایت برتبیین علامه  .3

ای محکم وجود دارد و در این مورد از نظر علامه بین آفرینش جهان و معنای زندگی قطعا رابطه

علت اصلی این عالم مشهود، که خود یکی از اجزای آن است، حکم  ةانسان تا دربار»گوید: می

ا گیرد؛ زیرا عقیده دارد سعادتش بمنفی یا مثبتی صادر نکند، در جستجویش آرام و قرار نمی

 یابد؛ زیرا فرق است بیناثبات یا نفی این علت فاعلی، که خدا نام دارد، اختلاف جوهری می

و علیم و قدیری قائل است، که ناچار باید در برابرش  ی  ی که برای عالم، خدای حانسانِ خداشناس

داند و ی میمنتهمبدأ و بیخضوع کرده و تسلیم شود، با زندگی انسانی که عالَم را بیهوده و بی

داند و کار انسان را همچون حیوان، پرداختن به شهوت و مرگ را باعث فنا و بطلان خود می

علامه در این عبارت  .(272ص ،10،  1391طباطبایی، ) «داندت شکم و فر  میغضب و تمایلا

کند که انسان فطرتا حب ذات داشته و در جستجوی سعادت است که این سعادت با بیان می

ا مخلوق او رنسان خود اشود که این می بزیرا اعتقاد سب ؛وجود و عدم خدا گره خورده است

 معنی زندگی فرمان او در حرکت باشد، حرکتی که دربردارندةجهت خواست و دانسته و در 

مه چون با مرگ ه ،معتقد نباشد، زندگی خود را عبث و بیهوده دانسته ، ولی اگر به خدااست

کیم بودن حرا های آفریدگار علامه طباطبایی یکی از ویژگی در جایی دیگر شود.چیز فانی می

به خدا نسبت داده شده است و این مقام تنها منحصر  صد بار در قرآناین ویژگی یک داند.می

های مختلفی باشد. در مورد معنی حکیم بودن خداوند علامه عبارتیا قرآن می به خداوند و

شکلی اداره کردن امور خلق به  .(368 ص ،2 ، 1391طباطبایی،) کاریآورده است مثل محکم

که  کسی .(212ص همان،)اطل نبودن کار ب .(96ص ،3) همان،   که به هدف شایسته نائل شوند

ترین مباحث فلسفی این یکی از مهم .(12ص ،5همان،  ) دهدکار بیهوده و گزاف انجام نمی

پیوند روشنی بین فرض  از نظر علامه، است که آیا خداوند معنا و هدف و غایت دارد یا خیر؟ 
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اس خداشناسی توحیدی،  جمیع اسدار بودنش وجود دارد. بر وجود خدا و خالق بودن او با هدف

و از ملزومات ادیان الهی اندیشه خلقت دارای اهمیت است  و در همة استالله مخلوق خدا ماسوی

مام بر ت نشان برتری، مالکیت و سروری او ،. شأن خالقیتاست« موجود کمال مطلق»مفهوم 

-108 ص ،11  همان،) استی به او وجود متک درخداست و هر آنچه غیراست  مخلوقاتش

107). 

ند و این موجودات علاوه بر اینکه به در جهان هستند دائما در حرکت از نظر علامه موجوداتی که

زیرا از نگاه  ،علت فاعلی یا محرک نیاز دارند به علت غایی یا مقصد و هدف هم نیازمندند

 نابرایننیست. بسمَتِ علت فاعلی و چه از سمَتِ علت غایی ممکن از فلسفی، بخت و اتفاق، چه 

طرف غایت و هدفی در حرکت است تا نقص شعور و غیر آن، بههر حرکت و فعلی، اعم از ذی

مجموع  منزلةبهپس از نظر ایشان جهان،  .(93-91ص ،1385طباطبایی، ) متحرک برطرف شود

 تبار دینی، مقصد مورد نظر معاد اسسوی مقصدی دارد که مطابق با اخبهرو مخلوقاتِ خداوند،

که  ،توان گفت که هر حرکتی الزاماً دارای غایتی بودهبه عبارت دیگر می  .(95-94صهمان، )

ردد و گغایت باشد به سکون تبدیل میرسد و اگر حرکت بیواسطه آن به کمال میمتحرک به

ذا زند و نه متحرک حرکت کند. لشود که نه محرک به تحریک دست بنبودن غایت، سبب می

ر آن دکه حرکت عرضی،  مگر ،باشدحرکت می غایت ، که علت غایی حرکتتوان گفت می

ی هاصورتکند  و زمانی که صورتی بر آن وارد شود های گوناگون بر ماده حلول میصورت

ه ک ستهبر اساس حکمت متعالیه، جهان مادی دارای حرکت جوهری هم   پذیرد.دیگر را نمی 

وجود  . آندر این مسیر، لازم است که به وجود ثابت، یعنی عالم مجردات و وجود کامل بیانجامد

با توجه به مطالب  .(181-180، ص1362همان، ) باشدو کامل مراد بالذات علل فاعلی میتام 

ت غایی هست که عل یدارای غایتدهد توان گفت که هر فاعلی، فعلی که انجام میگفته شده می
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فعلا و  رتصودر این  و استغایت متحد با فاعل  که فاعلیت فاعل تام بوده،. زمانیباشدمیفعل 

ل فاعکه فعل باشد مثل زمانیمتحد نمی هم غایت با فاعل باشد گاهیذاتا مجرد از ماده می

پس  .(181-182ص ،همانته است یا دارای حرکت عرضی باشد)جوهری باشد که به ماده وابس

 ه همةمعنای این است کعلامه طباطبایی حکیم بودن خدا بهتوان نتیجه گرفت که از نظر می

 .زند هدف و غایت دارنداموری که از او سرمی

 سنتی از دیدگاه هایدگر نقد مابعدالبیعة .4

ی به نقد معنای مدرن زندگیابی به معنای زندگی مشروط هایدگر بر این باور است که دست 

د انکه اندیشمندان مدرن برای زندگی انسان تدارک دیده ،وی اساساً بر معنای جعلی ،است

 درک نظر هایدگر راجع به معنای زندگییت است که مانتقاداتی دارد، این نقد از این نظر حائز اه

غربی،  پذیر نیست. با نفی سنتعدالطبیعه سنتی امکانببدون نقد و گذشت او از مدرنیته و ما

 ،1393، قربانی) شودای برای طرح سوال از معنای زندگی برای هایدگر فراهم میتازه هایافق

، هستی شناسیو ابعاد معرفت شناسی،  دپذیرهایدگر معنای جعل زندگی مدرن را نمی .(3ص

 ود:شکند که بصورت خلاصه به این نقدها اشاره میبینی مدرن را نقد میاخلاقی و سیاسی جهان

یکی از نقدهایی که از نظر هایدگر متوجه مابعدالطبیعه سنتی از زمان سقراط به بعد هست این 

 اند واند و معنای زندگی را فراموش کردهپی موجودات بوده، درخود وجودجای بهاست که 

 ایجهب حراف در تفکر غرب شده است. از نظر هایدگر غفلت از وجود یعنی، سبب انهمین

خطای باطنی و  در این غفلت،از نظر او  .را مطالعه کنندحقیقت موجودات، خو موجودات 

در طبیعه که مابعدال تأثیر نبوده است. وی معتقد استنیز بی معنای وجود صعوبت تأمل اصیل

 سبب اینکه موجودات را فقط با نظر به آنچه از وجودان و دوری از تجربه وجودی است بهحرم

 چه چیزی در موجودات است که ، کهولی هیچ زمانی به این امر ،کندمتمثل می یافته،ظهور  آنها
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این غفلت تاریخی  .(83ص ،1373پروتی، ) توجه نکرده است ،مخفی بوده ،عین ظهوردر 

جای هکه بسبب این، بهمابعدالبیعه باعث تغییر جایگاه پرسش اساسی زندگی آدمی شده است

ای اینکه جودبین نشسته است و انسان بهوجم دی نگرش آنتیک زستانسالیست و وجونگرش اگ

سبب  همینبه برای شناخت موجودات تلاش کرده است. ،به هستی شناسی بنیادین بپردازد

معرفتی  زیرا مابعدالطبیعه ،ریزی خود را گذشت از مابعدالطبیعه دانسته استهایدگر چارة برنامه

ز از نظر او گذشت ا .مفهومی و حصولی است و ابزاری است که مانع تفکر در باب وجود است

نقد دومی که هایدگر به جهان  .(87، ص)همان مابعدالبیعه گذشت از غفلت نسبت به وجود است

انسان  رةبب سیط، سانسان از آن مندیت به سبب حاکمیت تکنولوژی و بهرهمدرن وارد کرده اس

ن علم لاک ،است بر طبیعت شده است. انسان امروز از تکنولوژی خواهان سعادت دنیوی و معنوی

ه تمتعات ، بلکه بوردآبه ارمغان نمی گونه سعادت حقیقی را برای آدمیو تکنولوژی نه تنها هیچ

چ یانسان هگویی  ،و ایجاد جهان مصنوعی منجر شده است انسان و تخریب جهان طبیعی مادی

دت سوار به اش را دیوانهاش را گم کرده و تقدیر اساسیجایی در آن ندارد و خانه هستی

مورد  صورت دردر این .تکنولوژی و علم سپرده است. لذا اختیار انسان در دستان خودش نیست

 .(5ص ،1393قربانی، ) صحبت کردتوان میمعنای حقیقی زندگی انسان 

معنایی یب تکنولوژی و علم مدرن سبب گفته یعنی غفلت از وجود و سیطرةر نقدهایی که هایدگ

رح هستی ط ابخود این تفکر سبب شد که هایدگر تلاش کند  ،زندگی انسان معاصر شده است

 بدهد. یشناسی بنیادی به زندگی معنای جدید

 معناداری زندگی تبیین هایدگر درباب .5

هایدگر پرسش از وجود است که او را در یافتن معنای زندگی کمک  یکی از اصول اندیشة

شناسانه دارد، یعنی اینکه بدون فهم حقیقی از معنای . هایدگر به زندگی نگرش وجودکندمی
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 رو در فلسفه هایدگر از معنای هستیاز این برای زندگی بنیان مطمئنی یافت. تواننمی ،وجود

 دتوان به فهم معنای حقیقت دسترسی پیدا کرای هستی میپرسش شده است و با معین شدن معن

(Heidegger, 1926, p19).  هایدگر به هستی توجه دارد نه موجوداتی که از هستی بهره

اشند. بخشد به جای اینکه نیست باز نظر او هستی آن است که به هستندگان هستی می .برده اند

کرد تا آن را فهمید و ما تنها با هستندگان سپری از نظر او هستی یک معماست و باید راهی پیدا 

ین مان با هستی و بدون اولی بدون نسبت ،کنیم. درست است که هستی برای ما معما استمی

 ستیمه یعنی فقط از راه شناخت هستی انسان ،شویممعما و بدون فکر کردن به هستی، انسان نمی

 زا هایدگر پاسخ به پرسش های فلسفةیکی از تلاشگفته شد که   .(226، ص1382احمدی، )

ی اغازین برای پاسخ به پرسش فوق است؛ یعنی اینکه آن هستیانسان نقطه آو معنای هستی بوده 

است. ( ) دازاین همان پرسشگر یا انسان آن بودنش از او پرسش شود،موجود که باید با توجه به 

این سؤال که او کیست برای او گریز  ،از آنجا که انسان آزادی و مسئولیت و گشودگی دارد

جواب هایدگر به این امر که انسان یا دازاین چه  .(39-33، ص1376مک کواری، ) استناپذیر 

به همین ت. اس در رابطه با معنای زندگی مهیا کردهش معنایی دارند، زمینه را برای تبیین دیدگاه

 رائه دهیم.)انسان( تحلیلی ا اول تلاش می کنیم تا از دازاین ،جهت

ر از نظر هایدگ .استاز دازاین توجه به انسان فکر هایدگر دازاین است و مراد او شروع ت طةنق

، 1382حمدی، ا) تکند دازاین اسسوال می اشبر روی زمین که در مورد هستی هیگانه هستند

اوست  هاو تنهم آگاه است یعنی دازاین علاوه بر اینکه هست، بلکه از آنکه او کیست  .(250ص

آورد و در این حساب میهکاملا تصادفی برا  هایدگر بودن دازاین در این جهان. که وجود دارد

از نظر او ما بدون  .(308ص ،1382احمدی، « )دازاین به هستی پرتاب شده است» گوید: مورد می

یم که بینایم و ناگهان میاینکه کسی از ما نظر خواسته باشد و بدون مقدمه به این جهان آمده
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داند که ناگهان به این جهان ایم. هایدگر انسان را همانند یک توپ میوسط دنیا پرتاب شده

هیچ  معتقد است هایدگر (.129ص، 1374مگی، ) ماندای برای او نمیپرتاب شده است و چاره

دارای ماهیت ثابت و مقدم نیست خودش  ، یعنیستیزمانی دازاین در هستی خود تام و نهایی ن

به همین جهت وجود او همیشه در مسیر  .استبلکه وجود دازاین همیشه بر ماهیت خودش مقدم 

طور همان 1توان از آن ارائه داد.و هیچ وقت توصیف کاملی نمی  استشدن، بودن و صیروت 

ری چیستی گیبه امکانات وجودی خود تحقق بخشیده و سبب شکل ،کندکه به جلو حرکت می

 توان گفت چیستی دازاین در وجودش نهفته استشود و در واقع میو ماهیت خودش می

(Heidegger, 1926, p67-68) . که همه چیز از جمله خودش  استهایی دازاین دارای پیش فهم

 گونه توانایی نداردها هیچفهمد و بدون این پیش فهمها میجهان را بر اساس این پیش فهم و

و  استآن چیزی که مهم است در راه بودن دازاین  فراینددر این  .(421ص ،1382احمدی، )

، 1376)مک کواری،  ستیتلاش برای دستیابی به آن مطرح نصرفا مقصد خاص داشتن و 

ند کاست. هایدگر بیان می «در جهان بودن»شود میینچه باعث معناداری انسان هایدگر آ .(42ص

وجود داشته باشد، بدون وجود جهان خار  و بودن در جهان خار ،  رحتی اگ ،که ذات اندیشنده

                                                           

یکی از قدیمی ترین مباحث فلسفه بحث تمایز وجود از ماهیت می باشد به این شکل که زمانی که با قضیه  .1 

در این قضیه حکم جدایی هستی از ماهیت با تحلیل عقلی صورت می « کتاب هست»ای روبرو می شویم مثل 

ء خارجی ال که آیا این شیگیرد ولی در عالم خار  یک چیز بیشتر نیستو آن هم کتاب است. در برابر این سو

در میان فیلسوفان  در بین فیلسوفان اسلامی بالاخص ملاصدرا، اصالت وجود یا ماهیت مطرح می شود.

ها از این موضوع بعنوان تقدم وجود بر ماهیت بحث می شود. و در تاریخ فلسفه غرب گاهی اگزیستانسیالیست

تقدم ماهیت حاکم می شد؛ هایدگر از انضمامی بودن وجود گاهی اندیشه اصالت تقدم وجود و زمانی نیز اندیشه 

شده  هگل نامیده می شود آغاز دفاع کرده است و آن را تقدم می پنداردو در برابر آنچه که اصالت ماهیت فلسفه

 Macquarrie, 1985,p 62).) است
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بودن -جهان-تعبیر در را با مسألهو هایدگر این  ناپذیر هستندو جهان تفکیکدازاین شخصیت 

معنی « بودن -جهان -در»  از نظر وی دازاین با .(Young, 2003, P110-108) کندمطرح می

مفهوم  ،نداکه پیرامون او را گرفته ،انسانینگرشی که به موجودات غیر نوعکند. دازاین از پیدا می

ه ما کهستند  ین ما هستند وسیله و ابزارانسانی که پیراموآورد. موجودات غیرجهان را پدید می

هایدگر  .(44، ص1376کوروز، ) یابیمو وسایل به هستی خود جهان دست میاز طریق فهم ابزار 

ند کبا وجود و از حقیقت وجود پرسش میمعتقد است که تنها موجودی که از نسبت خودش 

 ,Heidegger, 1996) دکننسبت ذات او را با خودش آشکار میانسان است و تفکر کردن انسان 

p217). گی خود دال بر معناداری زندگی میبنابراین از دیدگاه هایدگر تفکر و تأمل در زند-

اه دارد، از دیدگوجود اختلاف عقیده  آفرینش انسان بین دو فیلسوفدر مورد هدف از . باشد

برنامه  انسان بدون ؛نیستهم از نظر نظم فاعلی و هم غایی تصادفی آفرینش و آمدن انسان  ،علامه

مه و براساس حکمت آفریده شده است. این جهان معلول بلکه با برنا ،به این جهان نیامده است

 خداوند به تعبیر فلاسفه، علت العلل، تواند باشد.فاعلی و غایی نمی معلول بدون علت .است

انسان هدف داشته است.  مخلوقات از جمله از خلق است و فاعل و خالق مخلوقاتمحرک اول، 

ت کند نه علبیند علت غایی را انکار میبینی حاضر میآنجا که هایدگر انسان را در جهاناز 

ه مقصد آن نیست بلکگیری جهان و فرایند شکلآن است چیزی که هایدگر منکر  فاعلی را. آن

دازاین تصادفی به این دنیا پا گذاشته است و او را . وی معتقد است است نداشتن جهان معین

 قائل نیستعلت غایی وی برای جهان  .آوردمعنا بحساب میموجودی پرت شده در جهانی بی

هدف یا مقصد مشخصی در حرکت نیست و انسان برای کسب سوی جهان بهست ا و معتقد

نظر هبا توجه به مطالب بیان شده بت. معنای خاص و از قبل مشخص شده به این جهان نیامده اس

 ؛ستدار ا، یعنی زندگی انسان معنارسد که از نظر علامه معنای زندگی را باید کشف کردمی
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جهان را زیباید معنای زندگی را جعل کرد  ستمعتقد ا ولی هایدگر ،د این معنا کشف شودیبا

ش او خود انسان باید معنای زندگی آمدن دازاین به این جهان تصادفی است .ذاتا معنایی ندارد

به  چه از نظر شرافت و برتری نسبت، اگرشناسد. انسانی که هایدگر به رسمیت میرا جعل کند

 نتوان گفت انساپس می .رودولی فراتر از حد زمینی بودن نمی ،سایر موجودات رجحان دارد

لامه که از دیدگاه ع، در صورتیاستهایش انسانی سکولاری مورد نظر هایدگر با تمام ویژگی

 اتوانغرایز با حیبعدی مثل کند که در گانه انسان از چند بعدی بودن او حکایت میابعاد چند

انسان  و همین بعد استجودات از جمله حیوانات قابل تمایز مو بعد فطری به همة و است مشترک

 گردد.است که بدنبال عالم ماوراء و هدف زندگی می

 ارتباط معناداری و خدا در مکاتب غربی .6

 آیا اعتقادات دینی دهد ومندی سوق میسوی هدفبه دین و خدا  زندگی انسان را بهآیا اعتقاد 

خ به این در پاس؟ کنددمی را از بیهودگی و پوچی رها که آشود ای میاندیشه و سبب خلق تفکر

 : قابل ملاحظه استبه قرار ذیل  ر آثار فلاسفه غربید سه رویکرد کلی سوالات

را نظر دارند و گمعنای زندگی با رویکردی فراطبیعتکه به  رویکرد اول از آن فیلسوفانی است

انسان  زندگی ،اند و معتقدند بدون دیندادهشکل اغلب معنای زندگی را پیرامون محور دین الهی 

« خدا»پرداز در این حوزه، عامل اساسی معنای زندگی را دو مفهوم . فیلسوفان نظریهاستمعنا بی

 آورند.شمار میهیا یکی از آنها ب« نفس جاودانگی»و 

ینی برای ددر جستجوی معیاری غیرگرا یا سکولار است که رویکرد دوم از آن فیلسوفان طبیعت

 د که نبرخی از افراد این گروه  همچون برتراند راسل بر این باورمعنای زندگی انسان هستند. 

 تواند معناینوع و رسیدن به قدرت و شهرت میمعیارهایی مثل اخلاقی زیستن، خدمت به هم

 .(82، ص1390بیات، ) مناسبی برای زندگی انسان باشد
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ر برخی از آنها همچون سارت .خداباور و خنثی ،ند: الحادیسه گروهاگزیستانسیالیست ها خود 

رخورد پدیدارشناسانه با آن و ب  تلاقی آگاهی انسان با عالم خاردر سرمنشأ اصالت انسان را 

حانی رو جنبة یرکگورند. گروه دوم مثل کیقائل نیستنقشی دین در زندگی انسان دانند و برای می

-شمار میهزندگی انسان را مرحله ایمانی ب ترین مرحلةد و مهمندهانسان را مورد توجه قرار می

 د.داننوجود خدا در زندگی را سبب معنایی زندگی می ، و(12، ص1375) ژان وال،  دنآور

ها برای فرار از انسانند: معتقد های الحادییالیستبایی در تبیین دیدگاه اگزیستانسطعلامه  طبا

مایل معنایی زندگی تقرار داده به بی اجتماعی و شخصی آنهاه دین در زندگی هایی کمسئولیت

ت عالم لقگاه خپذیر، هیچانسان مسئولیت وی برخلاف این رویکرد معتقد است کنند.پیدا می

، هدف بخشیداند؛ به دلیل اینکه غایتهدف نمیمعنا، عبث و بیهستی و حیات انسانی را بی

 متعـال داىخ پرستش و انسان اجتماعى زندگى میان که پیوندى زمینة در دین»اساسی دین است. 

ا ر انـسان کرده، ایجاد خدایى مسئولیت انسان براى اجتماعى و فردى اعمال همة در است، داده

 .(7، صتا)طباطبایی، بی« دانـدینات خـود مـسئول خـداى متعـال مـحرکات و سک ةدر هم

خیرات حکیمانه موردنظر الهی قابل وصول است.  هایی که با تعهد به آنها غایات و مسوولیت

عقاید  ای از دستورات وسبب اینکه دین مجموعهبه ستیدین قابل مقایسه با مقررات اجتماعی ن

 هدایت انسانها نازل کرده است. شناختبرای وسیله پیامبران اخلاقی و عملی بوده که خداوند به

نسان در این جهان و سعادتش در جهان دیگر این عقاید و عمل به دستورات باعث خوشبختی ا

کند مند میپس از نظر علامه آنچه زندگی انسان را معنادار و ارزش .(9، صهمان) شودمی

 در مسیری است که خداوند برای بشر مقدر کرده است. او حرکت کردن
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 هایدگر خدا در فلسفة .7

ستند و و غایب ه نقشی نداشته دایان در زندگی انسانهایدگر معتقد است که خبرعکس علامه، 

ان رانتظار بازگشت خدایان و باز شدن ابواب مقدس، فقط با فراخوانی شعرای حقیقی و متفک

 ،نندکحاصل می که سوی عالم قدس راه دارند و با وجود نسبتیامکان دارد. به جهت اینکه به

جهت از نظر هایدگر، کنند. به همین ودن ابواب عالم مقدس را ایجاد میامکان مکاشفه و گش

واند با تت؟ پاسخ دهد. و فقط او است که میتواند به این پرسش ما که خدا کجاستنها شاعر می

به همین دلیل او به کلمات  .ما از راز امر قدسی سخن بگوید و از خدا و ایزدیان به ما خبر دهد

دانست که شاعر ودش را تنها مفسر و شارح چیزی میتوجه کامل داشته و خ 1خاص هولدرین

هولدرین را تفسیر کرده هایدگر کلمات استفاده شده در شعر   .(144، ص1381)بیمل،  گویدمی

هایی مثل، خدا، خدایان، راز، از واژهوی  د.دهو خدا ارائه  کند معنی نو از ایزدیان و تلاش می

ر ادبیات هایدگتوانند در این واژگان میکند که قدس، وارستگی و عوالم قدس صحبت می

یعی سنتی ببرای نمونه خدایی که مد نظر هایدگر است، خدای مابعدال ،داشته باشند معنایی ویژه

که خدا مرده است و دیگر کارآیی  ،سبب اینکه او این سخن نیچهو خدای مسیحی نیست، به

ت سکند. هایدگر به خدایانی با معنای خاص خودش نظر دارد که ممکن اندارد را تصدیق می

دایی ها، خمعتقد است که خدای دینشباهتی با خدایان هندو و یونان باستان داشته باشد. وی 

قدس و متفاوت با امر قدسی است. امر م ای خواست قدرت شکل گرفتهباشد که با گونهمقتدر می

همانند خدایی است که خواهد آمد، و خدایی که آشنایی با او نداریم و اقتدار و خواست او را 

                                                           

.یوهان کرستین فریدریش هولدرین یکی از برجسته ترین شاعران آلمانی در قرن هیجدهم و نوزدهم بود. وی 1

نقش موثری در تکوین ایدئالیسم آلمانی ایفا کرد و بر روی فلسفه هگل و شلینگ تاثیر گذاشته است. در شعر 

  1او، سرنوشت های فردوی و اجتماعی در خواهان هماهنگی تراژیکی می سوزد که خیلی کم حاصل می شود. 
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کند. بر همین مبنا وی براین باور است که دیرزمانی است که روزگار ، طرح میتجربه نکردیم

یرویی ن ا تنها منتظر خدایی دیگر هستیم،قدسی به معنای خدای مسیحی به اتمام رسیده است و م

ورد بلکه دست آهتواند هستی را تصور کند یا بکه خبر از قدرت هستی آورد. اندیشه انسان نمی

-ها نه تنها دستاورد ما نمیندیشهتنها امری است که اندیشه قادر است مرتبه آن را درک کند. ا

وی بین  (.Heidegger,  1917, p6رویم) حاکم هستند و ما به طرف آنها می باشند بلکه بر ما

آورد که در آن، زمین حد آسمان را و خدایان، زمین، آسمان و آدمیان پیوند خاصی  بوجود می

داند که دارای محدودیت زمانی و میرا و آدمیان را موجوداتی میاسازد. سمان حد زمین را میآ

 .(199 ، صهمان) هستند و میرایان همیشه پذیرنده حکم مرگ و خدایان حکم جاودانگی هستند

هایدگر به جهان طبیعی توجه دارد که در این جهان، آدمیان، زمین، آسمان و خدایان جزء 

ب سبندارد. بهبه همین جهت مفهوم دینی جهان آخرت برای وی معنایی  .باشندمیمقومات آن 

اینکه معنای جهان اخروی در زندگی مدرن وجود ندارد و ادعای نیچه در مورد مرگ خدا تنها 

ها، امور ها، بت، بلکه از مرگ تمام آرماناعلام به پایان رسیدن ذخایر معنوی ادیان توحیدی نبود

اس آنها بر اس که طرح شد برتر انسان  اندیشةها بود که ها و ارزشهنجارها، نهایتمقدس، 

 .( Heidegger, 1985, P 80)شودزندگی معنا بخش می

 ینا صورت قطعی موضع هایدگر را درتوان بهشد که نمی ظه اعتقاد به خداوند ملاح مسألهدر 

دا کند که خدر یک جا بیان می .هست لودوپههای او در مورد خدا مبهم و . نوشتهمورد بیان کرد

 نهم مفسر سخهایدگر  تواند به سوال خدا کجاست پاسخ دهد و خودوجود دارد و تنها شاعر می

اد اعتق دربارة جیمز پروتیپذیرد. های الحادی نیچه را میدیدگاه در جای دیگر  .شاعر است

دگر م مورد توجه هایکدا، هیچناخداپرستیکند که نه خداپرستی و نه هایدگر به خدا بیان می

ن که هایدگر از آن گذشته است. بدی ،بلکه هر کدام ناشی از وضع متافیزیکی او بوده ،نبوده
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معنا که  نام نهاد به این «خداییتفکر بی»را بعد از گذشت از مابعدالطبیعه جهت وی تفکر خود 

بنابراین هایدگر درمورد خدا سکوت کرده و معتقد است که سکوت   .داندچیزی از الوهیت نمی

با توجه به این سخن نباید در آثار هایدگر  .(126ص ،1379 )پروتی، او بجا و درست بوده است

ه زیرا او در مورد این خدا سکوت کرده و ب ،باشیمدر جستجوی خدای مابعدالطبیعه و فیلسوفان 

هایدگر به خدایی شخصی، » گوید:مى نیز در این مورد ىجان مک کوار آن نپرداخته است.

ولی اگر منظور از خدا، خدای فوق شخصی بوده که  ،قائل نبوده استجوهری و بالاتر از زمان 

در عوض جوهر بودن ظهور و تجلی دارد و حداقل از بعضی جهات دارای حیث زمانی است  در 

-142 ص ،1378مک کواری، )خداباورانه استتوان اظهار داشت فلسفه هایدگر این حالت می

پرسش از وجود را مقدم  ، بلکههایدگر بصورت صریح خدا را انکار نکرده است پس .(141

اصل  نچوتر از وجود کرده است و تر وعمیقدانسته و اثبات خدا را منوط به پرسش هرچه اصیل

نکر و را م ویسبب شده که برخی  ،موضوع خدا را در مابعدالطبیعه سنتی مورد تردید قرار داد

میع که خدا را علت وجود ج ،ملحد تلقی کنند. به هر ترتیب برخلاف دیدگاه علامه طباطبایی

دهد و این جهان و آدمی چون داند و وجود اوست که به زندگی انسان معنی میموجودات می

خدا در زندگی انسان  به نقشمخلوق خدایند قطعاً دارای هدف بوده و معنادار هستند، هایدگر 

 استتی دهد پدیدارشناختفسیری که هایدگر از خدا ارائه می .تلویحا یا تصریحا نپرداخته است

و معتقد است که خدا را باید در درون خود جستجو کرد به همین جهت به خدای شاعران توجه 

 کرده است.

 ارتباط معناداری زندگی و خدا در نگاه علامه .8

دا و و هم برای خباشد که بیست بار در قرآن تکرار شده است حکیم مییکی از صفات خدا 

تنها به خدا  ،کار رفته است، ولی واژه حکیم که صدبار در قرآن بهکار رفته استقرآن و انسان به
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و قرآن نسبت داده شده است. علامه طباطبایی با استفاده از صفت حکیم بودن خداوند معنای 

 ست که آن را به شکل استدلالی بیان می کنیم.ا زندگی را اثبات کرده

، 368، ص2،  1391)طباطبایی،  در معنای حکیم بودنعلامه  : خدا حکیم است. مقدمه اول

که  خداوند عبارات متعددی بیان کرده است .(268، ص14:   228 ،212، 96، ص3:  377

، باطباییط)  یکی از آن معانی آن است که حکیم کسی است که کارش بیهوده و گزاف نیست

 (.12، ص5  ،1391

 .استمند است؛ انسان نیز جزئی از این نظام مند و غایتنظام تکوین خدا، هدف مقدمه دوم: 

 ،دف کناش این معناداری را کشخداوند از یک طرف به انسان عقل داده که در کارکرد نظری

به  ا توجهان بنظام تشریع انسان را هدایت کرده  است. مسئولیت انس واسطةهو از سویی دیگر  ب

شود  و چون نظام تکوین و تشریع هماهنگ است و تعریف می ،دو عنایت الهی، عقل و انبیاء

 نه عواطف و میل این و آن. پس خدا اولا استنظام تشریع منطبق بر تکوین و نیازهای واقعی 

آزادی و اختیار و قدرت انتخاب آگاهانه و ثانیا عقل عملی داده که انسان این معناداری را در 

بایی، )طباط زندگی خود تحقق و جاری کند و عملش را با نظام تکوین و تشریع هماهنگ کند

 .(15-12ص

که در قسم اول با مراجعه به عقل،  استاز نظر علامه دین در سه بخش عقاید و اخلاق و عمل 

یامده وجود نهها و راز و رمزهاش تصادفی بپیچیدگی شویم که این نظام هستی با همةمتوجه می

یعنی  ،ای است که آن را عبث و بیهوده نیافریده است. در بخش دوماست و حتما دارای آفریننده

های نیکو ه را انتخاب کنیم و خصلتدهد که در زندگی صفات پسندیداخلاق، دین به ما یاد می

خواهد شرویی و.....را بکار گیرد. و در بخش عملی، دین از ما میومثل: خیرخواهی، مهربانی، خ

که در زندگی اعمال صالح و خیر انجام دهیم و از کارهای فاسد پرهیز کنیم و این دستورات را 
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سعادت و  عایت آنها وسیلةکند. پس پذیرش و ردین آورده و انسان را دعوت به آن می

جامعیت  .(10-11)طباطبایی، بی تا، ص خوشبختی انسان است؛ زیرا سعادت جز این معنی ندارد

از  اشد.بمندی و معناداری زندگی میدین و دربرگرفتن تمام ابعاد زندگی بهترین دلیل بر هدف

 کند و زندگی اخروییآنجا که تمدن مدرن بیش از حد به نیازهای مادی و دنیوی انسان توجه م

به همین سبب خوشبختی و سعادت در دنیای امروز گم  ،و معنوی انسان مورد غفلت واقع شده

که از طرف خداوند توسط آخرین نبی برای است ترین دین ترین و جامعشده است. اسلام کامل

شر، ببشر ارسال شده که هماهنگ با سرشت و فطرت بشر بوده و برای نیازهای ثابت زندگی 

، همان) ده استبینی کرزهای متغیر احکام فقهی متغیر پیشاحکام فقهی ثابت و برای نیازهای نیا

 های دینی ساماندهیهرا در راستای آموز باید هدف زندگی خودبنابراین هر فردی  .(105-94 ص

ی های دینهم جهت با هدف نهاییِ معین شده در آموزه اشهای جزئی و مقطعییعنی هدف ،کند

های دینی اهداف مهمی برای زندگی قائل ی با توجه به آیات قرآنی و آموزهباشد. علامه طباطبای

 شود:است که به آنها اشاره می

الف. آزمایش: از نظر علامه خلقت انسان امتحانی است که خوب و بد متمایز از هم باشند. هدف 

رای بلکه هدفی است ب ،نیستخلقت انسان نیکویی عمل اوست؛ ولی حسن عمل خودش مطلوب 

، 19،  1391)طباطبایی، « باشد و خالی از نقص و لغو و تأثیممی« حیات طیبه»ب بالذاتی که ومطل

 .(350ص

« ونِدُیعبُإِلاَ  لِ الْإِنسَْ  و الْجِنَ  ما خَلقَْتُوَ »باره معنای زندگی ترین آیه در قرآن درب. عبودیت: مهم

لقت خ توان نتیجه گرفت که هدفاستثنایی که در آیه آمده است می از نفی و ؛(56ذاریات/ )

 .(386، ص18همان،  ) شوددر عبادت و بندگی منحصر می
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از راه پرستش و عبادت امکان  و انسان  به خدا سبب رسیدن او به خداستتوجه   . پرستش:

اعضا و جوارح  واسطةهعبادت یعنی اعمالی که بنده ب .(188-187، ص1383همان، ) پذیر است

ن ولی ای به اعمال عبادی تعلق گرفته استغرض آفرینش همچون  نماز. دهد خودش انجام می

باشد می غرض برای غرض بالاتری یعنی بندگی و ذات عبودیت بنده در برابر رب العالمین

 .(388 ، ص18،  1391همان، )

 خواندسوی پیروی از حق فرا میهد. معرفت خدا و تقرب: از نظر علامه عقل و خردورزی ما را ب

رانی و خودبینی و خودخواهی. انسان در اثر تزکیه و تهذیب خواه شهوتنه به سمت انواع دل

ش داند و همین در پیرسد که تنها واقعیت اصیل و زوال ناپذیر را خداوند مینفس به درکی می

-198، ص 1386مان، شود )همندی انسان میگرفتن راه خداشناسی سبب رستگاری و سعادت

200) 

 توان گفت که هدف از آفرینش انسان این است که با اختیارمطالب گفته شده می با توجه به

راه مورد آزمایش و ابتلاء قرار رسد را انتخاب کند و در این خود راهی که به سوی مقصد می

 استد پاداشش قرب و نزدیکی به معبو ،گیرد و اگر سربلند از این مسیر پر پیچ وخم بیرون آمد

افتد. هایدگر هم معتقد است که مرگ دازاین قیامت اتفاق می و این قرب الهی پس از مرگ و در

 وبین معنای زندگی و اندیشیدن به مرگ ارتباط برقرار کرده است روزی فرا خواهد رسید، وی 

ه دازاین یشی را بکند و مرگ اندمیدازاین را به دازاین اصیل و غیراصیل تقسیم  بر همین اساس

 داند.های زندگی اصیل را مرگ اندیشی میدهد و یکی از نماداصیل اختصاص می

اشد بمی مسألههای دازاین این است که وجودش برای خودش از دیدگاه هایدگر یکی از ویژگی

و این انتخاب زمانی  روی اوستهای آن انتخاب زندگی پیشطور اساسی یکی از دغدغهو به

های متفاوتی در زندگی بر عهده باشد که مفهوم اصالت فهمیده شود. انسان نقشقابل فهم می
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منطبق با عرف عام و غیر انتخاب  ها اواین نقش یدگر بر این باور است که در همةگیرد و هامی

واسطه دیگران به پذیرفته است در واقع آنها را ها و موادی کهآن ملاک کند و همةعمل می

 ,Young, 2003)) استپذیرفته است به بیان هایدگر انسان تحت سلطه دیکتاتوری دیگران 

p112-113. ا هبخاطر دل مشغولی  از یک جهت :از دیدگاه هایدگر دازاین با دو تضاد روبروست

ر ب واسطه سیطره دیگران، و از طرف دیگر، بههای مختلف، به جهان جذب شده استو فعالیت

برند و تفریح همانگونه که دیگران لذت می»گوید: وی در مورد سلطه دیگران می .ستیاو، آزاد ن

خوانیم و همانند دیگران بینیم، میدهیم؛ مثل دیگران میکنند ماهم همان عمل را انجام میمی

شیم همان چیز ککنیم؛ همانند دیگران در برابر انبوه مردم کنار میدرباره ادبیات و هنر داوری می

دانیم. دیگران یک شخص معینی نیست بلکه همه دانند، ما هم میرا که دیگران تکان دهنده می

 .(Heidegger, 1926:p164)«روزگی را از قبل مقرر کرده است و نوع دازاین هر استکس 

با  شود روبرو شدنکه باعث بصیرت دازاین نسبت به جهان می یهایاز نظر هایدگر یکی از راه

و همین باعث بصیرت نسبت به جهان، آزادی و اصالت بخشیدن به زندگی  استنیستی و تکاپو 

دازاین بر مبنای حفظ هویت فردی و پی  خود و به تبع معنا دادن و جهت دادن به زندگی است.

کند که انتخاب آگاهانه داشته باشد و بردن به امکانات وجودی خودش در این دنیا، سعی می

دگی که این خود به معنای زن استو همراه با تفکر و مسئولیت در برابر خود و دیگران زندگی ا

 ستیوقتی انسان به این واقعیت برسد که زندگی بصورت نامحدود در اختیار ما ن کند.کمک می

عرضی،  هایبا کنار گذاشتن امکان ،و برای زمان محدودی در این عالم زندگی خواهیم کرد

کند. مند و معنادار میو اصلی را انتخاب کنیم همین تفکر زندگی را هدف های ذاتیامکان

کند. مرگ ای را رها کرده و امور اصیل را انتخاب میاهمیت و حاشیهین فردی امور بینهمچ

عبث است و آنها برای شخص  های دازاین در این جهان بیهوده وشورهحاکی از آن است که دل
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شود که چه چیزی در این جهان اصالت با مرگ اندیشی متوجه میشوند و شخص اهمیت میبی

های خاص خودش آزاد زندگی دارد. وجود اصیل و مرگ آگاه مصمم است که بر اساس امکان

د ایابد. وی از گذشته آزبالد و کمال میکند. در حقیقت، دازاین از آغاز با مرگ خودش می

سلطه مستبدانه اشیا واقع  اد است و دیگر تحتوی آز .بیندشده و آینده را در جلو خود می

شود. و این جرأت را  دارد که خودش باشد و علاقه او به امور مادی به حدی نیست که سبب نمی

 .(132و 133 ، ص1386پور، کرمی (نوعان خودش رقابت کندشود با هم

های پیکره ترینمهماز نظر علامه یکی از توان نتیجه گرفت: پس باتوجه به مطالب ذکر شده می

وقتی انسان به درون خودش  ند.آنها در فطرت یکسان بود که همة استانسان  ،جهان خلقت

ترین هدف شود که یکی از اهداف و مهمکند میل به بقاء و جاودانگی را متوجه میرجوع می

خدا  تاز دیدگاه ایشان هدف از خلقت انسان، آزمایش، پرستش و عبادت، معرف .باشدزندگی می

دگی دنبال معنی زنه. هایدگر نیز همچون علامه معتقد است که انسان در این جهان باستو تقرب 

ره مرفتن دازاین از امور روز اندیشی و توجه به آن سبب فرامرگ . هایدگر معتقد استاست

گر معناداری زندگی در دیشود. از نظر هاکار خودش سبب معناداری زندگی میو اینشود می

قدی که باشد. نگیری آگاهانه و مرگ آگاهی میکر کردن و اندیشیدن انسان، تصمیمگرو تف

ندیشی ابه شواهد و قرائن زندگی بشر مرگ توان بر هایدگر وارد کرد این است که با توجهمی

 بلکه عوامل دیگری نیز هستند که به زندگی جهت داده ،تنها راه معنا بخشیدن به زندگی نیست

شود که بدون توجه به مرگ، زندگی کنند. چنانچه افرادی مشاهده میدار میمعنیو آن را 

 معناداری دارند.

اهدافی که برای خلقت  . در همةعلامه و هایدگر هر دو به انتخاب آگاهانه انسان توجه دارند

 ولی انتخاب آگاهانه نقش ،صریح بیان نکرده استهرچند از نظر علامه مورد توجه هست  ،انسان
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تواند به هدفی که خداوند برای آن در هیچ انسانی بدون انتخاب آگاهانه نمی . پساساسی دارد

تخاب بخشد انهم آنچه به زندگی انسان معنی می دست یابد. از نظر هایدگر ،نظر گرفته است

 آگاهانه او و پیروی نکردن از دیگران است.

 گیرینتیجه .9

داند یمترین عواملی از مهم دین را علامه و هایدگر وجود دارد این است که علامهتفاوتی که بین 

ه الطبیعه برای مقابلایدگر از نقش مذهب و امور ماوراءکه هدر حالی ،دهدمعنا می که به زندگی 

وجود  ادهی به زندگی موضع خود را دربارةو در فرآیند معن  معنایی زندگی غافل بوده استبا بی

-هایدگر پاسخی قطعی و یقینی برای معناداری زندگی ارائه نمی. خداوند مشخص نکرده است

ا ند. یکمعتقد است که معنای زندگی انسان به جهانی وابسته است که در آن زندگی می دهد و

هان جکند و آیا به مرگ توجه دارد یا نه و به پرتاب شدگی او در اینکه در چه زمانی زندگی می

اینها برای مشخص نمودن جایگاه معنای زندگی ضروری  ابسته است. درست است که همةو

که موارد ذکر شده بدون مشخص کردن نسبت انسان به جهت این .باشندولی کافی نمی ،هستند

ز ادر معنای زندگی داشته باشند.  ایتوانند نقش تعین کنندهبا خدا، اخلاق و جهان آخرت نمی

ن)انسان( را  ولی هایدگر بودن دازای استنظر علامه وجود انسان در جهان با برنامه و هدف 

و معنقد است جهان به  داندمعنا میرا موجودی پرتاب شده در جهانی بیداند و او تصادفی می

یابی به معنای از قبل مشخص شده به کند و انسان برای دستسوی هدف مشخصی حرکت نمی

ای هرا از طریق تحقق بخشیدن به امکانماهیت خود  بلکه انسان چیستی ونیامده است.  این جهان

 کند.کند و معنای زندگی خود را جعل و ایجاد میرو کسب میپیش

 منابع

 نشر مرکز. (، هایدگر و پرسش بنیادین، تهران،1382احمدی، بابک ) -
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