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Abstract 

In their understanding of the God of the Qur'an, Those who agree with the 

appearance of the text, consider Him to be a superman who resides in the sky 

and sits on the throne. He breathed his soul into the body of Adam, and He 

appeared to Moses in the middle of the fire, He will come on the cloud with 

the angels on the Day of Judgment, and for the people of faith, it will be 

possible to see him on that day. 

However, the opponents of appearanceism do not believe these types of 

propositions and suggest more distant meanings for the verses expressing 

them. In this situation, the present research aims to use the image of God in 

the Bible to understand the God of the Qur’an and seek help from that 

historical background in the judgment between the apparentists and the 

interpretationists. The hypothesis is that the Holy Bible supports the 

humanistic conceptions of God in the Qur'an and weakens the approach of 

opponents of the appearance of the text. Based on this, the human-like 

understanding of God in the Qur’an is the only correct understanding. Of 

course, in the end, it can be concluded that what the Qur’an says about God 

is a picture of Him for humans and is in accordance with their human 

understanding of God. 
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Introduction 
Regarding the understanding of the verses that describe God in the Qur'an, 

from long ago until today, two approaches are in conflict with each other, 

one is the appearanceist and the other is the interpretationist. 
Being in favor of appearance in understanding the Qur'an means choosing 

the most obvious and widely used meanings that can be understood from the 

words and sentences. 
On the other hand, opposing the appearance of the Qur'an means choosing 

more distant, obscure, and less-used meanings. 

In their understanding of the God of the Qur'an, Those who agree with the 

appearance of the text, consider him to be a superman who resides in the sky 

and sits on the throne. He breathed his soul into the body of Adam, and he 

appeared to Moses in the middle of the fire, he will come on the cloud with 

the angels on the Day of Judgment, and for the people of faith, it will be 

possible to see him on that day. However, the opponents of appearanceism 

do not believe these types of propositions and suggest more distant meanings 

for the verses expressing them. Opponents of appearanceism believe that 

relying on the appearances of the Qur'an leads to the acceptance of a human-

like and imperfect God, while the Creator must be free from all 

defects. Therefore, they have tried to beautify the face of the God of the 

Qur'an by avoiding the Qur'anic appearances and suggesting more distant 

meanings. 
In this situation, the present research aims to use the image of God in the 

Bible to understand the God of the Qur'an and seek help from that historical 

background in the judgment between the apparentists and the 

interpretationists. The hypothesis is that the Holy Bible supports the 

humanistic conceptions of God in the Qur'an and weakens the approach of 

opponents of the appearance of the text. Based on this, the human-like 

understanding of God in the Qur'an is the only correct understanding. Of 

course, in the end, it can be concluded that what the Qur'an says about God 

is a picture of Him for humans and is under their human understanding of 

God. 

The human-like nature of the God of the Qur'an shows that the culture of the 

audience and their mental conventions affected the way the Qur'an portrays 

God. The Qur'an's descriptions of God are not news of his essence, but rather 
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a display of his image, and the audience of the Qur'an is faced with an 

extremely artistic and human-like image. God's essence is free from all 

images, but images cannot be put aside, because they are needed to arouse 

religious feelings. If these images did not exist, the minds of believers would 

not understand the power and awesomeness of God. Regarding the 

effectiveness of the Bible in strengthening the humanistic Understanding of 

God in the Qur'an, the following six examples are worth mentioning: 
1-The Qur'an says: Are you safe from the one who is in the sky, that he does 

not sink you into the earth? Or are you safe from the one who is in the sky, 

who does not send a storm of stones on you? 
So the God of the Qur'an resides in the sky. In the same way, the Bible has 

introduced the sky as God's abode. It is said in the Bible "...O Jehovah, God 

of our fathers, are you not God in heaven?" The Bible says: "Hear from your 

abode, heaven, and when you hear, forgive" 
2- It is stated in the Qur’an that God sat on the throne after creating the world 

in six days. The God of the Bible is also sitting on the throne. It is said in the 

Bible that "Whoever swears by heaven has sworn by the throne of God and 

by him who sits on it." And the Bible says: "... I saw God sitting on his throne 

and all the armies of heaven were standing by him on his left and right." 
3- It is stated in the Qur'an that God and angels will come in a canopy of 

clouds to judge the disbelievers. The idea of God's descent from the sky is 

also reflected in the Bible. It is said in the Bible that "he bent the sky and 

came down." The Bible not only talks about the coming of God, but God in 

the Bible comes in a cloud-like the God of the Qur'an: "Then God came down 

in the cloud and stood there with Moses…", "God moved in front of them 

during the day in a pillar of cloud to show them the way and at night in a 

pillar of fire to give them light…" 
4- According to the story of the Qur'an, Moses saw a fire while returning 

from Medina to Egypt, and when he went towards it, he encountered God's 

call. The Qur'an says: When Moses came to the fire, a call was made that 

blessed is he who is in the fire and he who is around it. Glory be to God, Lord 

of the worlds. O Musa! This is me; Dear and wise God. 
In the report of this incident, the Torah spoke about God's descent and 

reflected Moses' fear of looking at God. 
5- It is stated in the Qur'an that on the Day of Judgment, faces will be cheerful 

and happy and they will look at their Lord. The Bible also reflects the idea 

of seeing God in many places, For example, "Jacob 

called the place Peniel, saying, “It is because I saw God face to face, and 
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yet my life was spared", "Then Moses, Aaron, Nadab, Abihu, and 

the 70 elders of Israel went up the mountain. On the mountain, these 

men saw the God of Israel." 
6- According to the Qur'an, in the story of the creation of Adam, God 

announced to the angels that when I shaped Adam's body and breathed my 

spirit into it, you prostrated to him. The Torah also states that "Jehovah God 

formed man of the dust of the ground and breathed into his nostrils the breath 

of life, and man became a living soul." 

Bibliography: 
- Ad-Darimi, Abu Sa'eed Uthman (1430 AH), Ar-Rad 'ala al-Jahmiyyah, 

Kuwait: Dar Ibn al-Athir. 
- Ibn Attyya, Abu Muhammad Abd al-Haqq, (no date), al-muharrar al-

wajiz fi Tafsir al-Qur'an al-Aziz, Beirut: Dar Ibn Hazm. 

- Muqatil ibn Sulayman,(1424 AH), Tafsir, Edited by: Ahmed Farid, 

Beirut: Dar al-Kotob al-Ilmiyah. 

- Al- Rāzī, Fakhr al-Din Muḥammad bin ʻUmar, (1426 AH), Tafsir al-

Fakhr al-Razi al-mushtahir bi al-Tafsir al-kabir wa Mafatih al-ghayb, 

Beirut: Dar Al-Fikr. 

- Tabatabai, Muhammad Husayn, (1430 AH), al-Mīzān fī tafsīr al-Qur'ān, 

Qom: Dar Al-Mujtaba Institute. 

- Al-Zamakhshari, Mahmoud ibn Omar, (1429 AH) al-Kashshaf an 

Haqayeq Ghavamez al-Tanzil, Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi. 
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  روح الله نجفی2

 چکیده

اند که در آسمان، سکونت رانسانی انگاشتهرا اَب اوگرایان در مقام فهم خدای قرآن، ظاهر

خود به پیکر آدم دمیده است، در میان آتش دارد و بر تخت پادشاهی نشسته است، از روح 

آید و برای اهل ایمان، بر موسی متجلی شده است، به روز قیامت همراه فرشتگان بر ابر می

ها را باور ندارند و برای گرایان، این سنخ گزارهاما تأویل .یت او در آن روز میسر استؤر

. در این میان، تحقیق حاضر بر آن کنندها، معانی خلاف ظاهر پیشنهاد میآیات بیانگر آن

است که تصویر خدا در کتاب مقدس را به خدمت فهم خدای قرآن درآورد و در داوری 

از آن پیشینه تاریخی، مدد جوید. فرضیه آن است که کتاب  ،گرایانمیان ظاهرگرایان و تأویل

از خدای قرآن است و سبب تضعیف رویکرد تأویلی  وارهای انسانید برداشتؤم ،مقدس

یابد، گرچه در فرجام امر میشود. بر این مبنا، فهم ظاهرگرایانه از خدای قرآن تعین میمی

و  دمیاند، تصویری از او برای آکنخداوند اظهار می ةچه قرآن درباران بر آن شد که آنتو

 ایشان از خدا است.  وارمتناسب با درک انسان

                                                           

 .7/3/1402تاریخ تایید علمی:   38/2/1402، تاریخ دریافت: پژوهشیمقالة .  1

دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه خوارزمی، تهران، ایران.  2
(r.najafi@khu.ac.ir.) 
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 قدس.مگرایی، کتابقرآن، تفسیر، ظاهرگرایی، تأویلخدا، تصویر خدا،  :گانلیدواژک

 طرح مسأله .1

 گر خدا در قرآن، از دیرباز تا به امروز، دو رویکرد ظاهرگرا ودر مقام فهم آیات توصیف

ن مراد از ظاهرگرایی، برگزیدن آشکارترین و پرکاربردتریگرا با یکدیگر نزاع دارند. تأویل

نای معگرایی، بهمعناهایی است که از الفاظ و جملات، قابل فهم است. در مقابل، تأویل

کاربردتر است. در این تحقیق، برای نشان دادن انتخاب معناهای دورتر، ناآشکارتر و کم

زیمه خابن و ابوسعید دارمی مقاتل بن سلیمان،مواضع ظاهرگرایان، به اقوال عالمانی چون 

 طوسی ،یزمخشرگرایان، به آراء عالمانی چون یم و برای بیان مواضع تأویلجویاستشهاد می

 دوزیم.، نظر میطبرسی و

ورزند و انکار ظواهر را روا ظاهرگرایان به ظهور آیات قرآن در وصف یکتاخدا، اعتماد می

و فاقد ر اوگرایان برآنند که تکیه بر ظواهر قرآن، به پذیرش خدایی انساناما تأویل .دانندنمی

 ،روهر عیب و نقص، منزه باشد. از اینکه خالق هستی، باید از انجامد، حال آنکمال می

خدای قرآن را از  ةرآنی و پیشنهاد معانی دورتر، چهرتا با عدول از ظواهر ق اندکردهتلاش 

تاب کتوان همان خدای از دیگر سو، خدای قرآن را می هر ناراستی و کاستی، پیراسته کنند.

نو آمنََتْ بِهِ بَ رَکَهُ الغَرَقُ قَالَ آمَنتُْ أَنََّه لا إِله إلََِّا الََّذِیأَد إِذَاحتَََّى »دس دانست. بر وفق آیه مق

جز  یدشدن، تسلیم گردید و ایمان آورد که معبو( فرعون به وقت غرق 90)یونس/« إِسرائیِلَ

نَتْ بهِِ لا إِله إلََِّا الََّذیِ آمَ»قرآنی اسرائیل به او ایمان آوردند، نیست. مقایسه عبارت که بنىآن

داند. ل میاسراییرا همان خدای بنی« الله»دهد که قرآن، ، نشان می«لا إِله إلَِّا الله»با « بَنو إِسرائیِلَ

( نیز 46/)عنکبوت« دٌلَهنَُا وَإِلَهُکُمْ واَحِوَقُولُوا آمنََّا باِلَّذیِ أنُزِلَ إلَِینَْا وَأُنزِلَ إلَِیْکُمْ وَإِ»آیه  بر وفق

های بر خود و بر شما ایمان آوردیم سخن مسلمانان به اهل کتاب آن است که ما به نازل شده

 .(3)حدید/...« هوَُ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ »یکى است. افزون بر این، در آیه  ،و معبود ما و معبود شما

است و خدای کتاب مقدس نیز چنین  یاد شده« الآْخِرُ»و « الأْوََّلُ»از خدای قرآن، با صفات 
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 259/ روح الله نجفی/  نقش کتاب مقدس در تقویت فهم ظاهرگرایانه از خدای قرآن

 اشِعیا، مقدس، )کتاب« من اوَّل هستم و من آخر هستم و غیر از من خدایی نیست»است: 

به همین  .(22/13 ،مکاشفه )همان،« من الف و یاء و ابتدا و انتها و اوَّل و آخر هستم.» ،(44/6

ها و زمین، ( در آسمان35)نور/« الأْرَضِْ ورُ السََّماواتِ وَ اللََّهُ نُ»سان، خدای قرآن، بر وفق آیه 

نور من هستی و خداوند  ،تو ای خداوند»دای کتاب مقدس نیز چنین است: نور است و خ

  .(22/29 سموئیل،مقدس، دوم )کتاب« مرا به روشنایی مبدل خواهد ساخت تاریکی

ت خدمدر این راستا، هدف تحقیق حاضر آن است که تصویر خدا در کتاب مقدس را به 

د. پرسش آن است که در دَورَان میان فهم ظاهری و تأویلی از آیات رَفهم خدای قرآن درآوَ 

گر خدا در قرآن، پیشینه موضوع در کتاب مقدس چه کارکردی دارد؟ و برای فهم توصیف

 توان از آن معهودات تاریخی، مدد جست؟خدای قرآن، در کدام مواضع می

 ن در کتاب مقدسخدای قرآ وارقرائن فهم انسان .2

فهمند. می ودات پیشین خودفرایند فهم چنین است که مخاطبان یک گفتار، آن را بر وفق معه

-نیست و اصل، بر فهم بیان قرآن بهانگاری پیشینه روا رو، در مقام فهم قرآن، نادیدهاز این

 ود. گری متفاوت، احراز شکه قصد قرآن بر روایتمگر آن ،خوان با پیشینه استای همگونه

، در کتاب مقدس گر یکتاخدا و همانندهای آنقرآنی توصیف ةاز شش گزاربر این مبنا، 

 .استسان خدای کتاب مقدس هسخن خواهیم گفت. این شواهد، موید فهم خدای قرآن ب

بان و معهودات ذهنی ایشان خدای قرآن، نشان از آن دارد که فرهنگ مخاط وارسرشت انسان

ا، اِخبار های قرآن از یکتاخدتوصیف تصویرگری قرآن از یکتاخدا، اثر داشته است. ةر نحود

هنرمندانه  به غایت بلکه نمایش تصویر او است و مخاطبان قرآن با تصویری ،از ذات او نیست

اما  .منزه است ،تصاویر ةتصویر خدا است و ذات خدا از هم مواجه هستند. این وارو انسان

توان به کنار نهاد، چون برای تقریب به ذهن و برانگیختن شور و احساس تصویرها را نمی

فهیم ن مومنان تاذهابه  ،، قدرت و هیبت خداودها نیاز است. اگر این تصاویر نبدینی، به آن

 .گشتنمیحک  ،هار دلباو  نقشو  شدینم
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 در آسمان بودن خدا .2.1

اند، چنانکه ظهور برخی آیات یان او را در آسمان انگاشتهدر مقام فهم خدای قرآن، ظاهرگرا

 اند تا با برساختن معانی دورتر،گرایان تلاش کردهولی تأویل .بر این انگاره دلالت دارد

أأََمنِْتُمْ منَْ فِی السَّماءِ أنَْ »آیات  خدای قرآن را از محدودیت به یک مکان تنزیه نمایند.

فإَِذا هیَِ تَمُورُ أَمْ أَمنِْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أنَْ یُرْسِلَ عَلیَْکُمْ حاصبِاً فسََتَعْلَموُنَ یخَْسِفَ بِکُمُ الأْرَْضَ 

کس که در آسمان است، ایمن هستید ند که آیا از آنکنبیان می ،(17-16)ملک/« کیَْفَ نَذِیرِ

س ک. یا از آنناگهان به جنبش درآید که شما را در زمین فرو نبرد؟ در این صورت، زمین

ریزه نفرستد؟ به زودى خواهید که در آسمان است، ایمن هستید که بر شما طوفان سنگ

 ربَّ تبارک و»را « من فی السماء»مراد از ، مقاتل بن سلیمان دانست که هشدار من چیست.

 ،3ج ،1424،مقاتل)  1کند که او، در بالاترین آسمان است.داند و تصریح میمی« تعالی

-ن)اب یح کرده است، تصر«در آسمان بودن خدا»خزیمه ادعا دارد که قرآن به بنا. (383ص

به باور  .)همان( داندیات فوق را از شواهد این مدعا میوی آ .(255ص ،1ج ،1414 ه،خزیم

که خدا در هر مکان هست و هیچ مکانی از او خالی نیست، با ، قول به اینیابوسعید دارم

، «بودن در هر مکان»وی،  ةبه گفت .(41-40ص ،1430ی،)دارم شده منافات دارد آیات یاد

، چیزی را به این صفت نیست و جز هوای داخل شونده در هر مکان« العالمین ربَّ»صفت 

نه  ،آسمان استکس که نداند خدا در دارمی، آن ةبه عقید .(98-97ص )همان، شناسیمنمی

  .(47-46)همان، ص در زمین، مومن نیست

، محال است که خدا در یک مکان باشد یا به یک جهت، گرایانتأویل باوربه  از دیگر سو،

که سلطان، ملُک و  اراده شده استآن کس  ،«من فی السماء»تعبیر از  پسوصف گردد. 

رسد اختصاص نداشتن به نظر می .(329ص ،4ج ،1415 ،)واحدی قدرت او در آسمان است

زمین  کهمگر آن ،کنداین قول را تضعیف میسلطنت خدا به آسمان و شمول آن بر زمین، 

                                                           

 یعنی الرب تبارک وتعالی نفسه لانه فی السماء العلیا. « من فی السماء» .1
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 261/ روح الله نجفی/  نقش کتاب مقدس در تقویت فهم ظاهرگرایانه از خدای قرآن

ه دیگر ببر خلاف آسمان، قلمرو مشترک میان پادشاهان زمینی و خدای تعالی تصور گردد. 

بردن از خدا است، بر خلاف زمین، که در آن به آدمیان،  بیان، آسمان قلمرو ویژه فرمان

د از آن است که مراگرایان لنزد تأویوجه دیگر  اند.گری و نقش آفرینی دادهمجال انتخاب

به  .)همان( اند و او، جبریل استای باشد که عذاب را به او سپرده، فرشته«السماء من فی»

ند ست آن که فرشتگان باشدو وجه محتمل است؛ نخ« منَْ فی السماءِ» ةدربار ،گفته ماوردی

به فرشته « فی السماءمن »تأویل . (55ص ،6ج ،تابی ،)ماوردی که خدای تعالی باشدو دوم آن

تضعیف  ند،اکه فرو بردن در زمین را به یکتاخدا نسبت داده ،یا فرشتگان با آیات دیگر قرآن

( دلالت دارد که خدا، 40)عنکبوت/« م من خسََفنَْا بِهِ الْأرَضَْومَِنهُْ »شود، چنانکه عبارت می

نَ الَّذیِنَ مکََرُواْ السَّیِّئَاتِ أَن أفََأَمِ»برده است. در آیه ای از گذشتگان را در زمین فرورهپا

گران ایمن هستند که ( پرسش آن است که آیا توطئه45)نحل/« خْسِفَ اللَّهُ بهِِمُ الأرَضَْیَ

 رِّ أوَْأَفَأمَِنتمُْ أَن یخَْسفَِ بِکُمْ جَانِبَ الْبَ»یکتاخدا آنان را در زمین فرو نبرد؟ به همین سان، آیه 

ما را در کنار خشکى، که او، شد که آیا از اینکنمی ( بیان68)اسراء/« یُرْسِلَ علََیْکُمْ حَاصبًِا

دلالت دارد یه آبفرستد، ایمن هستید؟ سیاق  ریزهبرد یا بر شما طوفانى از سنگدر زمین فرو

یا رپیشین آمده است که چون در د ةخداوند است، زیرا در آی ،که فروبرنده در این موضع

    1ماند.روند و تنها او باقی میتان از یاد میآسیبی به شما رسد، همه معبودهای

، کتاب مقدس، موضع ظاهرگرایان را «من فی السماء»در نزاع میان فهم ظاهری و تأویلی 

ای یهوه، خدای پدران »ده است: کرآسمان معرفی  را دارد، زیرا محل سکونت خداموید می

گاه از سکونت»( و 20/6 تواریخ،دوم مقدس،)کتاب« ان خدا نیستی؟ا، آیا تو در آسمم

 در آسمان. (8/30 پادشاهان،)همان، اول« آسمان، بشنو و چون شنیدی، بیامرزخویش، 

ندارد که آسمان و زمین، هر دو، قلمرو خدایی و پادشاهی با آن منافاتی  ،انگاشتن یکتاخدا

( 84)زخرف/« هٌ فیِ الأْرَضِْ إِل الََّذیِ فیِ السََّمَاءِ إِلهٌ وَ  وَهوَُ »او باشند، چنانکه بر وفق آیه 

                                                           

 ( 67وَإِذاَ مَسَّکمُُ الْضُّرُّ فیِ الْبَحرِْ ضلََّ مَن تَدْعُونَ إلِاَّ إِیَّاهُ... )اسراء/ .1
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ود: شیکتاخدا، در آسمان و زمین معبود است. شبیه این مضمون در کتاب مقدس نیز دیده می

 مقدس، یوشع، )کتاب« آسمان و هم پایین بر زمین، خداستیهوه خدای شما، هم بالا در »

2/11) . 

( 8؛ صافات/69/اد)ص« الملأ الاعلی»باشد، مصداق تعبیر قرآنی اگر خدای قرآن در آسمان 

شتگان را تنها فر« الملأ الاعلی»توان اعمَّ از خدا و فرشتگان دانست، گرچه گذشتگان، را می

 تندفرشتگان هستند، زیرا آنان در آسمان هس« الملأ الاعلی»اند. از کلبی نقل است که پنداشته

 ند که برایهست مردم جماعتی از« الملأ»گفته اهل لغت،  به. (522ص ،3ج ،1415 ،)واحدی

الملأ »سان بدین .(1724ص ،3ج ،1414ی،)فراهید آیندمشاوره و گفتگو، گرد هم می

در قرآن آمده  ررا باید به جماعت بالاتر یا ساکنان عالم بالا معنا کرد. این تعبیر دو با« الاعلی

و دیگری در ماجرای 1مشورت خدا با فرشتگان برای آفرینش آدم ةاست که یکی در قص

آیه شاهد قرآنی دیگر در این زمینه، است.  2منع شیاطین از شنیدن سخنان ساکنان عالم بالا

امور اهل زمین  وند،دلالت دارد خدااست که ( 5)سجده/« نَ السَّمَاءِ إِلَى الأْرَضِْیُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِ »

کند. دارمى این آیه را در زمره شواهد عقیده خود برشمرده است که داره مىرا از آسمان، ا

  .(40ص ،1430ی،)دارم ها استدا، بالاى آسمانخ

اشاره دارد، زیرا بیان آسمان بودن خدا  ساکن ه( نیز ب158)نساء/« بل رَفعَهَ اللهُ الیه» ةظهور آی

است  قلن بصری از حَسَنذیل آیه، . بالا برد ،یکتاخدا، عیسی را به سوی خویشد که کنمی

                                                           

ماکان لی من علمٍ بالملا الاعلی اذ یَختصِمون ان یوحی الیَّ الاَّ انما أنا نذیر مبین اذ قال ربک للملائکه  .1

 خبری –نمودندمی مجادله که هنگام آن –( )من از ساکنان عالم بالا 71-69/ادانَّی خالقٌ بشراً من طین )ص

هنگام که  آن. آشکارم ایدهنده هشدار صرفاً که شودنمی وحی این جز چیزی من به نداشتم.

 ل خواهم آفرید.(پروردگارت به فرشتگان فرمود که من انسانی از گِ

-می( )به ساکنان عالم بالا گوش فرا ن8عون الی الملا الاعلی و یُقذفَون من کل جانب )صافات/مَّیسَّلا .2

 شوند.(دهند و از هر سوی افکنده می
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 263/ روح الله نجفی/  نقش کتاب مقدس در تقویت فهم ظاهرگرایانه از خدای قرآن

را  ةخزیمه این آیابن. (544ص ،1ج ،تابی ،)ماوردی بالا برد ،را به آسمان خدا، عیسیکه 

 برای اما واحدی .(256ص ،1ج ،1414ه،خزیم)ابن شماردمی« در آسمان بودن خدا»دلیلی بر 

( 100اء/)نس« اجرِاً إِلَى اللَّهِ و رسولهومَنَْ یخَْرُجْ منِْ بیَْتِهِ مُهَ» ةنفی این فهم ظاهرگرایانه، به آی

که مراد، در حالی ؛سوی خدا سخن رفته استآن از هجرت بهجوید که در استشهاد می

بر این اساس، به باور واحدی مراد از  .(137ص ،2ج ،1415 ،)واحدی هجرت به مدینه است

دی جز ا، حکم احجرد که در آنعیسی را به موضعی بُ ،آن است که یکتاخدا ،«رفعه الله الیه»

جا، تنها حکم خدا جاری است و حکم سان چون در آنبدین .)همان( شودخدا جاری نمی

فته سوی خدا تعبیر شده است. به گاز انتقال به آن موضع، به رفع بهبندگان جاری نیست، 

آن نیست که خداوند، عیسی را به مکانی بالا برد که خدا  «رفعه الله الیه»شیخ طوسی، معنای 

 ،3ج ،1431 ،طوسی)جا است؛ زیرا این صفت اجسام است و خدا از آن برتر است. در آن

مراد آن است که خداوند، عیسی را به مکانی بالا برد که پادشاهی آن،  بلکه ،(366ص

 یست و آن، آسمان استاختصاص به خدای تعالی دارد و احدی، مالک چیزی از آن ن

یخى اند. بر وفق پیشینه تارنزد مسیحیان، عیسى را به نزد خدا در آسمان بالا برده اما .)همان(

ه شد و به بردعیسای خداوند پس از آنکه این سخنان را بدیشان فرمود، به آسمان بالا »قصه، 

  .(16/19 مرقس،انجیل مقدس،)کتاب« دست راست خدا بنشست
 جلوس خدا بر تخت پادشاهی  .2.2

فق بر و، «ملَِکِ یومِ الدَّین» ةاست. آی معنای پادشاهبه« المَلِک»های خدای قرآن، نامیکى از 

یکتاخدا را پادشاه  ،(18ص،1430ی،گانه جز عاصم و کسایی )دانقاریان هفت ةقرائت هم

مردمان خوانده است. در  ( او را پادشاه2)ناس/« مَلکِ النَّاسِ» ةو آی ؛روز داوری دانسته است

« رشذوالع»آیات قرآن، لوازم پادشاهى نیز برای خداوند یاد شده است، چنانکه با تعابیر 

ربَّ العرش »( و 86)مومنون/« العرش العظیم ربَّ »(، 22)انبیاء/« العرش ربَّ»(، 15)غافر/

خت ارنده و مالک تمعنای درفته است. این تعابیر را باید به( از او سخن 116)مومنون/ «الکریم
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ت را تخ« العرش»پادشاهی فهمید؛ تختی که بزرگ و ارجمند است، زیرا اهل لغت، معنای 

شاهد این معنا است، ادبیات قرآن نیز  .(1171ص ،2ج ،1414 ی،)فراهید اندپادشاه دانسته

ا بر خویش ر(، یوسف، پدر و مادر 100)یوسف/« عَ أَبوَیَهِ علَىَ الْعَرشِْ وَرفََ » ةچنانکه در آی

( از تخت پادشاهی بزرگ برای ملکه سبأ 23)نمل/« ها عرشٌ عظیمٌلَ»نشاند و در آیه تخت می

گوید نه آن که به وسعت قلمرو رود. این آیه از تخت پادشاهی محسوس سخن میسخن می

« عَرشْهِاَیَأْتیِنِی بِ کمُْقَالَ یاَ أَیُّهَا الملَأَُ أَیُّ»که در آیه آن به قرینه .پادشاهی اشاره داشته باشد

کند که تخت پادشاهی ملکه ( سلیمان از جماعت مشاوران خویش، درخواست می38)نمل/

دهد که لیمان دستور می( س41)نمل/« الَ نکَِّرُوا لَهَا عَرشْهََاقَ»سبأ را به نزد او آورند و در آیه 

 ه کند.  ای تغییر دهند که برای ملکه سبأ، ناشناخته جلوگونهتخت را به

سان در ادبیات قرآن، کاربرد عرش ویژه یکتاخدا نیست و بزرگان و پادشاهان زمینی بدین

 ،(5)طه/« الرَّحمَْنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتوَىَ» ةاند. بر وفق آینیز به دارا بودن عرش، وصف شده

اللَّهُ الَّذیِ رَفعََ السَّماَوَاتِ بِغیَْرِ عَمَدٍ تَرَوْنهَاَ » ةن بر تخت پادشاهی، نشسته است. آیخدای رحما

یهای بد که یکتاخدا پس از بالا بردن آسمانکنبیان می ،(2)رعد/« مَّ اسْتَوَى علَىَ الْعَرشِْ ثُ

إِنَّ ربََّکُمُ اللَّهُ الَّذیِ خلَقََ السَّماَوَاتِ » ةجلوس کرد. بر وفق آی ،ستون، بر تخت پادشاهی

جلوس خدا بر تخت  ،(3)یونس/« الْعرَشِْ یُدَبِّرُ الأَمرَْ  الأرَضَ فِی ستَِّةِ أیََّامٍ ثمَُّ استوَىَ عَلىَوَ

هُوَ الَّذِی خلََقَ لَکُم ما » بر وفق آیةها و زمین رخ داده است. پس از ساختن آسمان ،پادشاهی

 ةهم یکتاخدا ،(29)بقره/« هنَُّ سَبعَ سَماَوَاتٍفِی الأرَضِ جَمیِعًا ثمَُّ استَوىَ إِلَى السَّمَاء فَسوََّا

آورد و آن را به شکل  یبه آسمان رو زان پس. دیآفر آدمیان یاست را برا نیچه در زمآن

رتفع ا»به  «السماء یال یاستو»دن شمعنا در این آیه، . دیسامان و اعتدال بخش ،هفت آسمان

 ،1ج ،1420 ی،بغو) است معرفی شده ،فلَعباس و اکثر مفسران سَقول ابن، «السماء یال

 یدا براخ یاگو بر این فرض،آسمان بالا رفت. سوی بهیعنی « السماء یارتفع ال» .(101ص

ساختن آسمان به آسمان شد و پس از اتمام برنامه  یبود و سپس برا نیبر زم نیساختن زم
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 265/ روح الله نجفی/  نقش کتاب مقدس در تقویت فهم ظاهرگرایانه از خدای قرآن

در  هان،ج ةتأخر جلوس نسبت به خلقت شش روز جلوس فرمود. ی، بر تخت پادشاهخلقت

إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذیِ خَلقََ السَّماَوَاتِ وَالأرَضَْ فیِ سِتَّةِ أَیَّامٍ »بازتاب یافته است: نیز آیات ذیل 

مَّ هُوَ الَّذیِ خلََقَ السَّماَوَاتِ وَالأْرَضَْ فیِ سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُ »، (54)اعراف/ «مَّ اسْتوَىَ علَىَ الْعَرْشِثُ

 مَّ اللَّهُ الَّذیِ خلََقَ السَّماَوَاتِ وَالأْرَضَْ وَمَا بیَْنَهمَُا فیِ سِتَّةِ أیََّامٍ ثُ »(، 4)حدید/« ى الْعرَشِْاسْتَوَى علََ 

 مَّالَّذیِ خلَقََ السَّماَوَاتِ وَالأْرَضَْ وَمَا بَینَْهُماَ فیِ سِتَّةِ أَیَّامٍ ثُ »( و 4)سجده/« اسْتَوىَ علَىَ الْعرَشِْ

 (. 59)فرقان/« ى الْعرَشِْاسْتَوَى عَلَ

 دهدمیدر روز هفتم رخ  ،سان در نگاهی ظاهرگرایانه، جلوس خدا بر تخت پادشاهیبدین

ز مقدس نیز ا . کتابپردازدمیشش روز پیاپی به آفرینش جهان  ،و پیش از آن، خداوند

و زمین و استراحت خدا در روز هفتم خبر داده است. بر وفق  آسمان ةآفرینش شش روز

فتمین آرام فرموده، در شش روز، یهَُوهَ آسمان و زمین را ساخت و در روز ه»تورات، 

یهود گویند »به گفته ابوالحسن شعرانی . (31/17مقدس، خروج، )کتاب« استراحت یافت

ح مماشات با اصطلا« عرشی علی الثم استو»خداوند روز هفتم استراحت کرد و آیه کریمه 

سان در مقام فهم قرآن، برتخت نشستن بدین .(1036ص ،2ج ،1390ی،شعران)« ها استآن

. با ه استدرروز هفتم را تداعی کتوراتی او در خدا پس از آفرینش شش روزه،  استراحت 

 «همَُا فیِ سِتَّةِ أیََّامٍ وَمَا مَسَّنَا منِ لغوُبٍولََقَدْ خَلَقنَْا السَّماَوَاتِ وَالأْرَضَْ وَمَا بیَْنَ» ةاین همه، آی

دلالت دارد که خستگی و درماندگی در پی آفرینش شش روزه، به خداوند راه  ،(38/اف)ق

نیافت. بنابراین در گفتمان قرآن، غرض از جلوس بر تخت در پی آفرینش شش روزه، فراغت 

ات جلوس، برای تدبیر امر مخلوقبلکه این  ،و استراحت پس از کار سخت آفرینش نیست

 آمده است.  ،پس از یادکرد نشستن بر تخت« ر الامریدبَّ»یونس، تعبیر سوره است، چنانکه در 

 «کَانَ عَرشْهُُ علَىَ الْماَءوَهوَُ الَّذیِ خَلَق السَّماَوَاتِ واَلأرَضَْ فِی سِتَّةِ أَیَّامٍ وَ» ةاز دیگرسو، آی

ها و زمین را در شش روز آفرید و تخت پادشاهی آسمان ،یکتاخداد که کنبیان می ،(7)هود/

محتمل است بر دوام از گذشته « کان»، فعل «کَانَ عَرشْهُُ علََى المَْاء»او، بر آب بود. در عبارت 
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بر دوام از « کان» ،(158)نساء/« کَانَ اللَّهُ عَزِیزاً حکَِیمًا»لت کند، چنانکه در آیاتی چون دلا

چنانکه خدا،  ،دارد. بر این فرض، تخت خدا، همواره بر آب بوده و هست گذشته دلالت

کَانَ عَرشْهُُ »همواره عزیز و حکیم، بوده و هست. احتمال دیگر آن است که مراد از عبارت 

ها و زمین باشد. بر این مبنا، عرش پیش از خلقت آسمان ،، تعیین جایگاه عرش«عَلَى المَْاء

الَّذیِنَ »نانکه در آیات دیگر، از حاملان عرش سخن رفته است. آیه قابلیت جابجایی دارد، چ

( 7)غافر/ «غفِْرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوایحَْمِلُونَ الْعرَشَْ وَمنَْ حَوْلهَُ یُسبَِّحُونَ بحَِمْدِ رَبِّهمِْ وَیُؤمِْنُونَ بِهِ ویَسَْتَ

 کنند یا بر گرادگرد آندهد که تخت پادشاهی را حمل میدار خبر میاز فرشتگانی ایمان

د. بر جویندارند و برای مومنان آمرزش میهستند. ایشان با ستایش یکتاخدا، او را منزه می

( در قیامت، 75)زمر/« سَبِّحُونَ بحَِمْدِ رَبِّهِموَترَىَ المَلَائِکَةَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُ »وفق آیه 

ی، گر در گرادگرد تخت پادشاهگوی و ستایشحدر پایان داوری الاهی، فرشتگان، تسبی

 «واَلْمَلَکُ عَلىَ أرَجَْائِهَا وَیحَمِْلُ عرَْشَ رَبِّکَ فَوقْهَمُْ یَوْمَئِذٍ ثمََانِیَةٌ»شوند. بر وفق آیه دیده می

های آسمان هستند و هشت تن، تخت پادشاهی به روز قیامت، فرشتگان در کناره ،(17)حاقه/

 کنند.، حمل میخدا را بر فراز سر

گرا با یکدیگر رقابت دارند. مقاتل، در مقام فهم آیات عرش، دو رویکرد ظاهرگرا و تأویل

می داند؛ یعنی خداوند بر تخت استقرار « استقرَّ علی العرش»را « استوی علی العرش»معنای 

 رابر عرش بودن خدا نیز « ذوالعرش»تعبیر از  مقاتل .(109ص ،2ج ،1424 ،)مقاتل یافت

مبارک پرسش شد که ربَّ از ابننقل است که  .(145ص ،3ج )همان، برداشت کرده است

عرش است  بربشناسید که او بالای آسمان هفتم،  به آن :خود را به چه بشناسیم؟ وی گفت

دارمی، خداوند، حدَّ دارد، ابوسعید به گفته . (47ص ،1430ی،)دارم و از خلق خود جدا است

اگر پرسش شود که  .(100ص )همان، های خود جدا استاست و از مخلوق چون بر عرش

 ،لَّ وجزنند؟ پاسخ دارمی آن است که چون خدای عزَّرد عرش حلقه میچرا فرشتگان به گِ

زیست، از جماعتی خبر دارمی که در قرن سوم هجری می .(98ص )همان، بالای آن است
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-هایاما قلب ،ایمان و اقرار به آن را دارندداده است که به دلیل ذکر عرش در قرآن، ادعای 

ان را یاد کرده است. در این آنوی مناظره خود با یکی از  .(32ص )همان، شان، ایمان ندارد

دارد که آیا اقرار دارید که برای خدا، عرشی شناخته و وصف شده مناظره، دارمی اظهار می

حمل می کنند و خدا، بالا است،  وجود دارد که بالای آسمان هفتم است و فرشتگان آن را

رش با این توصیف، چنانکه خود را از خلق، جدا وصف کرده است؟ خصم از اقرار به ع

آیات عرش را به همان معنای  ،سان ظاهرگرایانبدین. (33-32ص )همان، ورزدامتناع می

ین راستا، ورزند. در اگرایان از پذیرش این ظواهر امتناع میاما تأویل ،پذیرندظاهری می

)نک:  ( باشدنیافت)استیلا و سلطه« استولیَ»به معنای « استوی»پیشنهاد شده است که 

بر این فرض، خدا بر عرش ننشسته است. اگر خدا بر عرش  .(11ص ،2ج ،1422ی،سیوط

 «استوی»داشتن آن بر آب، نباید منعی دیده شود. حمل نباشد، دیگر برای حمل عرش یا قرار

، با دو نقد مواجه شده است. نخست آن که خداوند بر دو جهان و بهشت و جهنم «استولَی»بر 

به  .)همان( یافتن استیلا به عرش، وجهی ندارداختصاص ،رودارد، از اینو اهل آن دو استیلا 

وم بلکه خدا بر همه چیز سلطه دارد. نقد د ؛نیستعرش  ةخدا، ویژ ةدیگر بیان، استیلا و سلط

اره دارد شدهد و این تعبیر، به وجود ضد ااستیلا پس از چیرگی و غلبه رخ میآن است که 

نای ، موید مع«استوی»، کاربردهای قرآنی فعل افزون بر این .)همان( که خدا از آن منزه است

م مِّنَ الْفلُکِْ وَجعَلََ لَکُ»ارند، چنانکه در آیات دید میبلکه معنای استقرار را مو ،استیلا نیستند

-12)زخرف/ «إِذَا اسْتَوَیْتُمْ عَلَیهِْ  وَالْأَنْعَامِ مَا تَرکَْبُونَ لتَِستَْوُوا علَىَ ظُهوُرهِِ ثمَُّ تَذکُْروُا نِعمْةََ رَبِّکمُْ 

نان پشت آ شتی و چهارپایان را مرکب شما گرداند تا بربیان شده است که خدا، کِ ،(13

استقرار یابید و چون بر بالای آن قرار گرفتید، نعمت خدای خود را یاد کنید. نزد اهل لغت، 

هارپای ر پشت چاست؛ یعنی ب« استقرَّ »، مترادف «استوی علی ظهر دابَّته»در جمله « استوی»

 لغت شناخته در، قتیبهبه گفته ابن .(313ص ،7ج ،2011 ر،منظو)ابن خویش استقرار یافت

به لکه به معناى استیلاء باشد ب «استواء»، «استویت على الدار»اى چون شده نیست که در جمله

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 m

i.k
hu

.a
c.

ir
 o

n 
20

24
-0

4-
30

 ]
 

                            15 / 27

https://mi.khu.ac.ir/article-1-240-en.html


 279-257، صص1402پاییز و زمستان / 8/ شماره چهارمهای مابعدالطبیعی/ سال / دوفصلنامة علمی پژوهش268

 

پس معناى جمله آن است که در خانه استقرار  .(50، ص1412قتیبه، )ابن استقرار است معنای

این گزاره  هنمود کمواجه بود، موجه می« بر تخت نشستن خدا»اگر فهمنده قرآن تنها با  یافتم.

قرار »هایی چون اما گزاره ،؛داشتن زمام امور بداند دست را کنایه از پادشاهی بر جهان و در

، «حمل تخت توسط فرشتگان»و « رد تختزدن فرشتگان به گِ حلقه»، «داشتن تخت بر آب

 هل زبان،زیرا دانسته نیست که این گزاره ها نزد ا ؛سازدکار کنایه را دشوار میاستفاده از راه

 معنایی کنایی داشته باشند. 

به هر تقدیر، در نزاع میان فهم ظاهری و تأویلی آیات عرش، پیشینه موضوع، موضع 

مقدس نیز بسان خدای قرآن، بر تخت  زیرا خدای کتاب ؛ظاهرگرایان را تقویت می کند

سته آن نشکه بر خورد، به تخت خدا و به آنگند میو هر که به آسمان سو»نشسته است: 

خداوند را دیدم که بر »( و 23/22 متی، مقدس، انجیل )کتاب« است، سوگند خورده است

 )همان، «او بر چپ و راستش ایستاده بودند تخت خود نشسته بود و تمامی لشکر آسمان نزد

سان نشستن بر تخت، از لوازم پادشاهی هبرخورداری از لشکریان ب. (22/19 پادشاهان، اول

 وَ السََّماواتِ جنُُودُ هِوَ لِلَّ» ةیان خدا سخن رفته است. بر وفق آیر قرآن نیز از سپاهاست و د

جُنُودَ ربَِّکَ  وَماَ یعَلَْمُ» ةها و زمین، از آن خداوند است. آیآسمان سپاهیان ،(7/فتح) «الْأرَضِْ

 داند.، نمیود اوس جز خکرا هیچ  خداد که شمار سپاهیان کنبیان می ،(31)مدثر/« إلَِّا هُوَ
 مدن خدا در ابرآ .2.3

« قضُیَِ الأَمرُْ  مَلآئِکَةُ وَهلَْ یَنظُرُونَ إلِاَّ أَن یَأتِْیهَمُُ اللَّهُ فیِ ظُللٍَ منَ الغْمََامِ وَالْ»بر وفق آیه 

ز ابر بر هایی اکافران نباید جز این انتظار برند که خدا و فرشتگان در سایبان ،(210)بقره/

-ایترازی روا انگاشته است که این آیه حک ار به نفع مومنان تمام شود. فخرایشان بیایند و ک

ا که قائل به تشبیه بودند و آمدن را بر خدا رو ،گر انتظار یهودیان باشد. بر این فرض، یهود

 ت ندارد که چنین انتظاری روا استاما آیه دلال ؛کشیدند که او بیایدشمردند، انتظار میمی

نتظر آیا اینان م»اند: فارسی آیه نیز گاه چنین نگاشته ةدر ترجم .(208ص ،5ج ،1426 زی،)را
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 ی،)آیت  «آن هستند که خدا با فرشتگان در زیر سایبانى از ابر نزدشان بیاید و کار یکسره شود؟

هم  یراز فخر، چنانکه سخن خطا است فوق، ةترجمبه باور این قلم، . (33ص ،1389

، «الا» اما با توجه به حرف ؛، صحیح بوداین ترجمهدر آیه نبود، « الَّا»است. اگر  یرفتنیناپذ

نیست که آیا ایشان انتظار دارند که خدا و فرشتگان بیایند؟ بلکه آن است که آیا  معنا آن

یعنى  ؛که خدا و فرشتگان بیایند؟ این پرسش، انکاری استجز آن ،ایشان منتظر چیزى هستند

بلکه آمدن خدا و فرشتگان و تمام  ؛امری دیگر باشدشود که سرنوشت کافران، انکار می

 صیَْحَةً لََّاإِ ؤلَُاءِوَمَا ینَْظُرُ هَ» ةآی شبیه ،شدن کار، سرنوشت محتوم ایشان است. ساختار این آیه

دین ب ؛کشندکه بر وفق آن، مشرکان جز یک بانگ را انتظار نمی است( 15/صاد) «وَاحِدةًَ 

معنا که سرنوشت ایشان، عذاب و نابودی در پی بانگ آسمانی است و جز این، نباید انتظاری 

شود. ( نیز دیده می18)محمد/« فهََلْ ینَظُْرُونَ إِلاَّ السَّاعَةَ أنَْ تَأتِْیَهُمْ بَغتْةًَ »این الگو در آیه کشند. 

 به قیامت ،هادارند که ناگ یا کافران انتظارى جز ایندر این موضع، پرسش آن است که آ

 ؟ شان آیدای سراغ

 هَلْ یَنظُرُونَ إِلاَّ أنَ تَأتِْیهُمُ الْمَلآئِکَةُ أَوْ یَأتْیَِ ربَُّکَ أَوْ یأَْتِیَ بَعْضُ آیَاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یأَتْیِ»آیه در 

« هَا خَیرْاًبَتْ فیِ إیِمَانِقبَلُْ أَوْ کَسَبَعْضُ آیَاتِ رَبِّکَ لاَ ینَفعَُ نفَْسًا إِیمَانُهَا لمَْ تَکنُْ آمنََتْ منِ 

که آیا نیز از آمدن خدا، سخن رفته است. در این موضع، پرسش آن است  ،(158)انعام/

هاى جز این انتظار دارند که فرشتگان بر ایشان بیایند یا ربَّ تو بیاید یا یکی از نشانه کافران،

ی در ایمان اشگفت ربَّ تو بیاید، ثمره هاىانهشگفت ربَّ تو بیاید؟ روزى که یکی از نش

بر  افزون تر ایمان نیاورد یا در ایمان خود، کسب نیکی نکرد.کس نیست که پیشآوردن آن

( دلالت دارد که به روز قیامت، خدا و 22)فجر/« و جاء ربُّک و الملَکَُ صفاً صفاً»این، آیه 

و یَومَ تشقَّق ». بر وفق آیات آیند، بدان حال که فرشتگان صف به صف باشندفرشتگان می

( نیز به روز 26-25)فرقان/« حقَُّ لِلرَّحمَْنِالسَّماءُ بالغمَام و نُزَّل الملائکةُ تنزیلاً الْمُلکُْ یَومَْئذٍِ الْ

 ةیند و پادشاهی حق در آن روز، ویژآشکافد و فرشتگان فرود میقیامت، آسمان با ابر می
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شدن آسمان بر وابستگی این حوادث  پس از شکافتهخدای رحمان است. ذکر فرود فرشتگان 

ان از ، فرشتگپیامبران ةبه یکدیگر دلالت دارد. بر این اساس، ادعا شده است که در زمان

 اما در بود؛آسمان بر اتصَّال خود باقی  لیو ،آمدندمواضع مخصوصی از آسمان فرود می

و از  یستنشکافت، دیگر حائل میان فرشتگان و زمین  پس ازشکافد و قیامت، آسمان می

به عقیده . (67ص ،24ج ،1426 ،یراز نک:) آیندسوی زمین فرود میبه فرشتگانرو، این

ها فرود خواهد آمد تا میان بندگانش داوری کند. دارمی، خداوند روز قیامت از همه آسمان

فرقان را شاهد مدعای خویش  26-25فجر و  22بقره،  210( وی آیات 74ص ،1430،ی)دارم

 دآیهایی از ابر میمت در سایبانمقاتل نیز اذعان دارد که خدا در روز قیا. )همان( شماردمی

شدن هفت آسمان را برای  فرقان، شکافته 25 ةوی ذیل آی .(380ص ،1ج ،1424 ،)مقاتل

 )همان، کندمعرفی می بقره 210 ةسان آیهداند و این آیه را بفرود آمدن خدا و فرشتگانش می

 ؛بقره بیانگر انتظار نامعقول کافران نیست 210 ةسان در نگاه مقاتل، آیبدین .(435ص ،2ج

 «وانشقَّت السَّماءُ فهی یومئذٍ واهیه»بلکه خدا به حقیقت در قیامت خواهد آمد. در آیه 

گردد. یته مو از هم گسس شکافد( نیز بیان شده است که آسمان به روز قیامت، می16)حاقَّه/

فرشتگان  تعالی و مقاتل شکافتن آسمان در این آیه، برای فرود آمدن ربَّ تبارک و ةبه عقید

( هم از روز 9)مرسلات/« اذا السَّماء فرُجت» ةآی .(393ص ،3ج )همان، 1ساکن آسمان است

 دنکدر این موضع، باز اظهار می قیامت خبر داده است که در آن روز، آسمان بشکافد. مقاتل

ی خلق برای حسابرس ،شکافد که ایشانکه آسمان از فرود فرشتگان ساکن آن و خداوند می

د نکخدا و فرشتگان بیان می در شرح چگونگی فرود قاتلم .(435ص ،3ج )همان، 2آیندمی

 ،آیند و فرشتگان هر آسمانیشکافند، فرشتگان هر آسمانی فرود میها و زمین میکه آسمان

برخی  .(483ص ،3ج )همان، آیدپس، خدای تبارک و تعالی میو زان ایستندجداگانه می

                                                           

 ها من الملائکهانفجرت السماء لنزول الربَّ و ما فی -1

 انفرجت عن نزول من فیها من الملائکه و ربَّ العزَّه لحساب الخلائق -2
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لاً ادعا شده ، مثاندشکافتن آسمان خبر داده تحققَّابر برای  بودن از سنگین و سخت مفسران

تد که میغی بفرس ،آن روز بازشکافد آسمان به میغ و آن، آن بود که خدای تعالی»است که 

انی رآیند بر زمین و چون به آسمان رسند، آسمان از گِشادروان فریشتگان بود. بر آن می آن

آن روز که بشکافد » و نیز بیان شده است: .(1705ص ،3ج ،1381 ،سورآبادی)« آن بشکافد

به  تر است وکلان ،هاهاست و از آسمانآسمان ةرانی ابر سفید که برتر از همها به گِآسمان

گرایان، ، تأویلاز دیگر سو. (683ص ،1390 ی،نسف)« تر استرانگِ ،هاآسمان ةهم از ،رانیگِ

جماع عقلای دارای اعتبار، ا، رازی فخر ةاند. به گفتمدن خدا را برنتافتهانگاره جابجایی و آ

در این  .(204ص ،5ج ،1426 ،یرازنک:) خداوند از آمدن و رفتن منزَّه استدارند که 

-را به آمدن قدرت، سلطان و قضای او تفسیر کرده« جاء ربَّک و»تعبیر آمدن خدا در راستا، 

، آمدن امر و بأس )عذاب سخت( او را آمدن خداگاه نیز  .(1977ص ،تابی ،عطیهابن). ندا

 .(194ص ،1ج ،1429 ،زمخشری) اندمعرفی کرده

تصور فرود خدا از آسمان  .داردید میؤدر این میان، پیشینه موضوع، موضع ظاهرگرایان را م

 قدس،م )کتاب« آسمان را خم کرد و فرود آمد»ست: بازتاب یافته ا ، چنیندر کتاب مقدس

گوید، بلکه خدای کتاب مقدس، نه تنها از آمدن خدا سخن میکتاب. (22/10 سموئیل،دوم

جا با آنود آمد و گاه خداوند در ابر فرآن»آید: سان خدای قرآن در ابر میهمقدس نیز ب

روی ایشان د، روزهنگام در ستونی از ابر پیشخداون»( و 34/5 ،خروج )همان،« موسی ایستاد

شنایی آتش تا ایشان را رو هنگام در ستونی ازاد تا راه را بدیشان نشان دهد و شبرکحرکت می

 .(13/21 خروج، )همان،« بخشد
 تجلی خدا در آتش .2.4

به سوی  بیند و چوناز مدین به مصر، آتشی می بر وفق حکایت قرآن، موسی در راه بازگشت

فلَمََّا جَاءهَا نُودیَِ أَن بوُرکَِ منَ فیِ »آیات  درشود. رود، با ندای خداوند مواجه میآن می

( 9-8)نمل/« یمُسُبحَْانَ اللَّهِ رَبِّ الْعاَلمَِینَ یَا مُوسَى إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ الْعَزِیزُ الحَْکِ مَنْ حَوْلَهَا وَ النَّارِ وَ
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چون موسی نزد آتش آمد، ندا داده شد که پربرکت است آن که در آتش و آمده است که 

آن که پیرامون آن است و مالک مردمان منزه باد! اى موسى! این من هستم؛ یکتاخداى عزیز 

یاَ مُوسىَ »آتشی که موسی دید، در حقیقت نور خدا بود و در عبارت  ،به باور مقاتل و حکیم.

 .(470ص ،2ج ،1424 ،)مقاتل1گوید آن نور که دیدی، من هستممیخدا به موسی « إِنَّهُ أَنَا اللَّهُ

از  .)همان( داندپیرامون آتش است( را فرشتگان می که)آن« من حولها»مقاتل، مصداق 

است که  «الله»ودن مبارک ب« بورک من فی النار»جبیر نیز نقل است که معنای و ابن هعکرم

در برابر این رویکرد ظاهرگرایانه، وجوهی . (195ص ،4ج تا،بی ،)ماوردی 2آن نور بوددر 

 تند، فرشتگان هس«من فی النار»از ی نقل است که مراد دَّ تأویلی مطرح شده است، مثلا از سُ

داند که نزد درخت، ی، سخنان ندا شده به موسی را کلام خدا از آسمان میدَّسُ .)همان(

موسی باشد، « ن فی النارم»تأویل دیگر آن است که . (196ص ،4ج مان،)ه شنیده شده است

بر این فرض، از  .(163ص ،24ج ،1426 ،یراز )نک: که موسی، نزدیک آتش بودبنابر آن

من فی »توان باب مجاز، از مکان نزدیک آتش، به داخل آتش تعبیر شده است. همچنین می

 کس که ندایش یا صدایش در آتش)آن« فی النار صوتهمن »یا « داءهمن فی النار ن»را به « النار

ه گرچ ،د و بر آن شد که خدای تعالی در درون آتش، صدایی خلق نمودراست( تأویل ک

 ةه گفتب دارد.ید میؤقصه، موضع ظاهرگرایان را م ةبا این همه، پیشین خود او در آتش نبود.

، خدا از درون بوته ندا در داد: ای آید تا بنگردچون خداوند دید موسی بدان سو می»تورات 

را تر میا! کفش از پا به در آر، زیموسی! ای موسی! موسی گفت: لبیک. خدا گفت: نزدیک

ای زمین مقدس است. و افزود: من هستم خدای پدرت، خدای جایی که بر آن ایستاده

به خدا ابراهیم، خدای اسحاق و خدای یعقوب. موسی روی خود را پوشانید، زیرا ترسید 

ها را از دست ام و فریاد آنروزی قوم خود را در مصر دیدهبنگرد. خداوند گفت: من تیره

                                                           

 یَا مُوسىَ إِنَّهُ أَناَ اللَّهُ: یقول انَّ النور الذی رایتَ انا -1

 بورک الله الذی فی النور -2
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نان را از آ ام تاشان نیک آگاهم. پس اکنون نزول کردهام، و از رنجکارفرمایان ایشان شنیده

سان تورات در گزارش این بدین .(8-3/4 خروج، مقدس، )کتاب« چنگ مصریان برهانم

از نزول خداوند سخن گفته است و ترس موسی از نگریستن به خدا را بازتاب داده  ماجرا،

 است.  
 یت خدا در روز قیامتؤر .2.5

هایی ( به روز قیامت، چهره23-22)قیامت/« وُجوُهٌ یَوْمَئِذٍ ناضرَِةٌ إِلىَ رَبِّهاَ نَاظِرةٌَ »بر وفق آیات 

ه ایشان، د ککنباره بیان میدر این نگرند. مقاتلشاداب و مسرور هستند و به ربَّ خویش مى

رد که گرچه وی اذعان دا .(423ص ،3ج ،1424 ،)مقاتل 1بینندخدای تعالی را با چشم می

خدا در  رویتاز دیگر سو، مخالفان . (414ص ،1ج )همان، شوددر دنیا، خدا دیده نمی

 خویش به ثواب ربَّنیکان ؛ یعنی است« إلى ثواب ربها»تقدیر آیه  اند کهادعا کرده، قیامت

 ةدر شرح آی مقاتل .(156ص ،6جتا، بی ،؛ ماوردی493ص ،5ج ،1388 ی،)طبرس نگرندمی

د که اهل بهشت، خدا را با کن( بیان می15)مطفَّفین/« حجوبونکلَّا إنَّهم عن ربَّهم یومئذ لم»

کافر، اما  2،داردگوید و خود را از ایشان محجوب نمیبینند و او با ایشان سخن میچشم می

 ،1424 ،)مقاتل نگردگوید و به او نمیو سخن نمیایستد و خدای تعالی با اپشت حجاب می

کردن به خدای داند که کافران از نگاهرا دلیل آن می مزبور ةدارمی نیز آی .(461ص ،3ج

 ،1430 ،ی)دارم د در حجاب نیستنداما اهل بهشت از خداون ؛رحمان در حجاب هستند

وَلمََّا جاَء مُوسىَ لِمیِقاَتنَِا وَکَلَّمَهُ رَبُّهُ قَالَ ربَِّ أَرِنیِ أَنظُرْ إلَِیْکَ قَالَ لنَ تَرَانیِ »آیه . (102ص

کاا وَخَرَّ دَ وَلَکِنِ انظُرْ إِلَى الجْبََلِ فَإِنِ استْقََرَّ مَکَانَهُ فَسَوْفَ تَرَانِی فَلمََّا تجََلَّى رَبُّهُ لِلجْبََلِ جَعلَهَُ

یت خدا قرار گرفته ؤنیز مورد استشهاد موافقان و مخالفان ر ،(143)اعراف/« صَعقًِا موسَى

گاه خدا آمد و خدا با وی سخن گفت، درخواست است. بر وفق این آیه، چون موسى به وعده

                                                           

 ینظرون الی الله تعالی معاینة -1

   اهل الجنه یرونه عیاناً لا یحجبهم عنه و یکلَّمهم. -2
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ه کوه ولی ب ،نمود که خدا خود را به او بنمایاند تا به او بنگرد. خدا گفت: مرا نخواهى دید

گاه که خدا بر کوه آشکار شد، ود آرام گرفت، مرا خواهى دید. آنر جاى خبنگر که اگر ب

از  یکینقل است که  ()عهوش بر زمین افتاد. از امام صادقآن را از هم پاشاند و موسى بی

ه حالت بتر از آن است که از حالتى بر کوه تجلى کرد و خدا بزرگتر و پرشکوه یانکروب

یان به فرشتگانی خاص اشاره کروبتعبیر  .(54ص ،2009 ری،)سیا دیگر منتقل یا جابجا شود

رد. کبه عقیده موافقان رویت، اگر رویت خدا ممتنع بود، موسی آن را درخواست نمی دارد.

به گفته بیضاوی، این آیه دلیل بر آن است که رویت خدا، اجمالاً جایز است، زیرا تقاضای 

 ی،او)بیض در امری که مقتضی جهل به خدا استه محال از جانب پیامبران محال است؛ بویژ

برای حل این اشکال، ادعا شده است که موسی این درخواست را برای  .(33ص ،3ج ،1418

 .(556ص ،2ج ،1388 ی،طبرس) برای قوم خود گفت که جاهل بودند بلکه ،خود نگفت

سان قوم موسی درخواست رویت خدا را داشتند و موسی تقاضای رویت نمود تا قوم بدین

ند، کجلوه می« ارنی انظر الیک»احتمال خلاف ظهور این وی بدانند که رویت، ممتنع است. 

 زیرا در این تعبیر، موسی از قوم خویش یاد نکرده است بلکه خواهان نگریستن خویش است. 

را تا ابد  و این نفی اندتکیه جسته« لن تَرانی»فی رویت در تعبیر مخالفان رویت خدا، به ن

ا راما موافقان رویت، تقدیر سخن  ،نفی ابدی، شامل دنیا و آخرت است .)همان( انددانسته

به  .(45ص ،1412،قتیبه)ابن ند؛ یعنی مرا در دنیا نخواهی دیداانگاشته« لن ترانی فی الدنیا»

ماه سان هولی در روز قیامت، ب ،از جمیع خلق خود در حجاب است، خدا در دنیا باور آنان

قدس، موضع ظاهرگرایان م در این میان، کتاب .)همان( در شب چهارده، دیده خواهد شد

ا یعقوب آنج»دارد، زیرا انگاره رویت خدا را در مواضع متعدد بازتاب داده است: را موید می

 تاب)ک« م و با این همه، جانم رهایی یافترو دیدروبهئیل نامید و گفت: زیرا خدا را را فنِی

گاه موسی و هارون، ناداب و ابَیهو، و هفتاد شیخ اسرائیل آن»و  .(32/30 پیدایش، مقدس،

اقوت فرشی از یچون سنگبالا رفتند و خدای اسرائیل را دیدند. زیرِ پاهای او چیزی بود هم
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رد. پس اسرائیل بلند نکویش را بر بزرگان بنیکبود، به صافی خودِ آسمان. اما خدا دست خ

 .(11-24/9 خروج، )همان،« خدا را دیدند
 دمیدن خدا از روح خود به پیکر آدم .2.6

( 29ر/)حج« نَفخَْتُ فِیهِ مِن روحی فَقَعُوا لَهُ سَاجِدیِنَ فَإذِاَ سَوَّیْتُهُ وَ» ةدر قصه خلقت آدم، آی

که چون پیکر آدم را متناسب نمودم و از روح  دکنیکتاخدا به فرشتگان اعلام می از زبان

ساختن باد در یک شیء  ، جاری«النفخ»خود در آن دمیدم، برای او به سجده افتید. معنای 

دلالت دارد که خداوند، « نَفخَْتُ فِیهِ منِ روحی»عبارت  .(268ص ،5ج ،1430بی،)قرط است

ا به ر« نفخ»رازی معنای  خود در نخستین انسان دمیده است. فخر« روح»در آغاز آفرینش از 

دارد که بر حسب ظاهر، داند و اذعان جریان درآوردن باد در جاهای خالی جسم دیگر می

 ةاررا درب« نفخ»توان وصف شد، نمیباد نبا روح همان ریح یعنی باد است، زیرا اگر روح،

جوزی، روح در بدن آدم به عقیده ابن .(156ص ،19ج ،1426 ،ی)نک:راز کار بردآن به

اختن روح به س رو در آیه، از جاریاز این که باد در آن جریان یابد،سان آنهب ،جریان یافت

سان بر وفق نگاه ظاهرگرا، بدین. (534ص ،2ج ،1431زی،جو)ابن تعبیر شده است« نفخ»

توان از دمیدن آن به جایی سخن گفت و چنانکه روح شبیه باد یا نَفَس آدمی است که می

انسان روح دارد، خدا نیز روح دارد. فراتر از این، خدا با دمیدن از روح خود به بدن آدم، او 

قدَْ جئِْتُکُمْ بِآیَةٍ منِْ رَبَِّکمُْ أَنَِّی أَخلْقُُ  أَنِّی»واجد حیات کرده است. در آیه را دارای روح و 

( نیز حیات بخشیدن 49عمران/)آل« ونُ طیَْرًا بإِِذْنِ اللََّهِلَکُمْ مِنَ الطَِّینِ کَهیَْئَةِ الطََّیْرِ فَأَنفْخُُ فِیهِ فیََکُ

ه من با د ککنت. در این موضع، عیسی بیان میبه ماده از طریق دمیدن به تصویر در آمده اس

از دیگر سو، بر وفق  شود.ای میمی دَمَم و به فرمان خدا، پرنده سازم و در آنگِل پرنده می

که کل این تعبیر بل ،را نباید لفظ به لفظ فهمید« نَفخَتُ فِیهِ منِ روحی»گرا، عبارت نگاه تأویل

 ةدبه عقی ن حیات در بدن او دانست.را باید کنایه از آفرینش روح آدم یا پدیدار ساخت

ای وجود داشته است زمخشری، در این ماجرا، نه دمیدن رخ داده است و نه دمیده شونده
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 ،زمخشری) حیات شد، در وجود آدم پدیدار کردچه را که آدم به آن دارای بلکه خدا آن

)او را « احییتُه»را « نفخت فیه من روحی»سان زمخشری، مراد از بدین .(424ص ،2ج ،1429

اخل د»را « نفخ»صاحب المیزان نیز گرچه معنای اصلی  .)همان( انگارددم( میحیات بخشی

اما مراد آیه را به وجود آوردن  ؛کندمعرفی می« کردن هوا به داخل اجسام با دهان یا غیر آن

وی، روح  ةبه عقید .(153ص ،12ج ،1430ی،)طباطبای انگاردمی روح انسان از جانب خدا

ه جسمی که در آن دمیده تعلق دارد اما مراد آیه، داخل کردن هوا ب انسان با بدن او رابطه و

ای در تقویت نگاه ظاهرگرایانه با این همه، تورات در این موضع قرینه(. )همان شود، نیست

یَهوُهَ خدا، پس آدم را از خاک زمین بسرشت و در بینی وی »تورات  ةگفت آورد. بهمیفراهم 

قرآن تنها از دمیده . (2/7 مقدس، پیدایش، )کتاب« روح حیات دمید و آدم نَفسْ زنده شد

و به صورت خاص از بینی آدم سخن نگفته است. از است شدن روح به پیکر آدم یاد کرده 

نگاه  ای افزون در تقویتروح به بینی آدم، نکتهن این رو، سخن گفتن تورات از دمیده شد

شود. به دیگر بیان، دمیده شدن روح به بینی آدم، موید آن است ظاهرگرایانه، محسوب می

کم چیزی شبیه هوا و نَفَس انگاشت، زیرا ذکر که روح را باید همان نَفَس آدمی یا دست

 د.بینی با نَفَس کشیدن و فرو بردن هوا به بدن تناسب دار

 گیرینتیجه .3

گرا با یکدیگر رقابت دارند. ظاهرگرایان ویلأدر مقام فهم خدای قرآن، دو نگاه ظاهرگرا و ت

از آیات قرآن، در آسمان بودن خدا، جلوس خدا بر تخت پادشاهی، آمدن خدا در ابر، تجلی 

 نباطخدا در آتش، رویت خدا در روز قیامت و دمیدن خدا از روح خود به پیکر آدم را است

گرایان به هیچ یک از این گزاره ها باور ندارند و برای آیات مستند این اما تأویل ؛اندکرده

کنند تا در گمان خویش، خدا را از نقصان تنزیه ها، وجوه تفسیری دورتر پیشنهاد میگزاره

ید وخدا در کتاب مقدس، باقی ماندن بر ظواهر قرآن را ممفهوم نمایند. در این میان، پیشینه 

 رد.آووار از خدای قرآن، قرینه فراهم میاین مواضع، برای تفسیرهای انسان ةدارد و در هممی
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وار خدا در قرآن بیش از آن است که بتوان با تأویل، راهی به به باور این قلم، اوصاف انسان

های بعید، حجیت زبان قرآن را مخدوش کرده و بنیان گفتگوی قرآن تنزیه گشود و تأویل

زند. از این رو بایسته است که آیات صفات خدا را به همان صورت ا مخاطبانش را بر هم میب

ظاهری فهم نمود و در فرجام امر، اظهار داشت که قرآن برای برقراری ارتباط با مخاطب، 

 ناگریز از تصویرهای معهود و برانگیزنده احساسات مدد جسته است. 

 منابع

 قرآن کریم -

ق(، زاد المسیر فی علم التفسیر، 1431) ج عبدالرحمان بن علیجوزی، ابوالفرابن -

 بیروت: دارالکتاب العربی.

ق(، کتاب التوحید وإثبات صفات الرب 1414) خزیمه، أبو بکر محمد بن إسحاقبنا -

 الرشد. هعز وجل، ریاض: مکتب

یروت: ب المحرَّر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز، ،تا()بیعطیَّه، ابو محمد عبد الحق ابن -

 دار ابن حزم.

ق(، الاختلاف فی اللفظ والرد على الجهمیة 1412) تیبه، أبو محمد عبد الله بن مسلمقابن -

 والمشبهة، بی جا: دار الرایة.

 م(، لسان العرب، بیروت: دار صادر.2011) منظور، محمَّد بن مکرَّمابن -

 ش.ترجمه قرآن مجید، تهران:انتشارات سرو ،ش(1389) آیتی، عبدالمحمد -

ق( ، معالم التنزیل فی تفسیر القرآن، محقق: عبد الرزاق 1420) حسین بن مسعود ،یبغو -

 .یبیروت: دار إحیاء التراث العرب ،یالمهد

ق(، تفسیر البیضاوی؛ انوار التنزیل وأسرار 1418) ، أبو سعید عبد الله بن عمریبیضاو -

 التأویل، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.

 الاثیر.ق(، الرد علی الجهمیة، کویت: دار ابن1430) عثمانبوسعید دارمی، ا -
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ق(، التیسیر فی القرائات السبع، تصحیح: اوتو 1430) دانی، ابوعمرو عثمان بن سعید -

 پرتزل، بیروت: المعهد الالمانی للابحاث الشرقیه.

 ق(، تفسیر الفخر الرازی المشتهر بالتفسیر الکبیر1426) محمد بن عمرفخرالدین رازی،  -

 و مفاتیح الغیب، بیروت: دارالفکر.

الکشَّاف عن حقائق غوامض التنزیل، بیروت:  ،ق(1429) زمخشری، محمود بن عمر -

 دار الکتاب العربی.

ش(، تفسیر سورآبادی؛ تفسیر التفاسیر، تصحیح: 1381) سورآبادی، عتیق بن محمد -

 علی اکبرسعیدی سیرجانی، تهران: فرهنگ نشر نو.

القرائات أو التنزیل و التحریف، تحقیق: ایتان  ،(م2009) د بن محمدسیارى، احم -

 کولبرغ و محمدعلى امیر معزى، لیدن و بوسطن: دار بریل للنشر.

ق(، الاتقان فی علوم القرآن ، تصحیح: محمد 1422) سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر -

 سالم هاشم، بی جا: منشورات ذوی القربی.

ش(، پژوهش های قرآنی علامه شعرانی، به کوشش: 1390) شعرانی، ابوالحسن -

 محمدرضا غیاثی، قم: بوستان کتاب. 

 ق( ،المیزان فی تفسیرالقرآن، قم: موسسه دارالمجتبی.1430) طباطبایی، محمدحسین -

ش(، مجمع البیان فی تفسیرالقرآن، قم : 1388) طبرسی، ابوعلی فضل بن الحسن -

 انتشارات نور وحی.

تصحیح: احمد حبیب  ق(، التبیان فی تفسیر القرآن،1431) نحس طوسی، محمد بن -

 بیروت: الامیره. قصیر العاملی،

ق(، کتاب العین، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم 1414) فراهیدی،خلیل بن احمد -

 سامرائی، قم:انتشارات اسوه.
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ق(، الجامع لاحکام القرآن، بیروت: مکتبه 1430) قرطبی، محمد بن احمد انصاری -

 عصریه.ال

 م(، لندن: انتشارات ایلام.2005کتاب مقدس؛ ترجمه قدیم ) -

 م(، لندن: انتشارات ایلام.2016) مقدس؛ ترجمه هزاره نو بکتا -

تا(، تفسیر الماوردی: النکت والعیون، بیروت: )بی ماوردی، ابوالحسن علی بن محمد -

 .هدارالکتب العلمی

مان، تحقیق: احمد فرید، بیروت: ق(، تفسیر مقاتل بن سلی1424) مقاتل بن سلیمان -

 دارالکتب العلمیه.

ش(، تفسیر نسفی،مصحح:عزیزاللَّه جوینی، 1390) نسفی، نجم الدین عمر بن محمد -

 تهران: انتشارات سروش.

ق(، الوسیط فی تفسیر القرآن المجید، بیروت: 1415) واحدی، ابوالحسن علی بن احمد -

 دار الکتب العلمیة.
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